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Presentacion

iniciada a mediados de 1966, cuando aiin siendo estudiante de historia y de

antropologia fui invitado a participar en un grupo de didlogo para leer, estu-
diar y discutir los planteamientos de Teillhard de Chardin' y los documentos del Con-
cilio Vaticano Il. Una vez expuestas mis dudas y distancias personales sobre el tema,
mi interlocutora, Mary Pedernera, me explicé que estaban interesados en que partici-
paran personas de otras religiones e incluso no creyentes, pues una de las conclusio-
nes del Concilio era precisamente entablar un didlogo entre los cristianos, entre
creyentes y no creyentes e incluso entre catélicos y marxistas.

El grupo se reunia entonces en la residencia de estudiantes de una orden religiosa
femenina y asistian sacerdotes, monjas, laicos comprometidos, ex seminaristas y el
autor de estas lineas, que iba en condicién de aprendiz de un mundo desconocido: las
realidades religiosas y las estructuras eclesidsticas. Alli pude conocer un proceso de
reflexién institucional insospechado para mi, y también para mis padres, quienes esta-
ban convencidos, al igual que Herdclito, que nada en el mundo es permanente, que
todo se transforma y hay que transformarlo, raz6n por la que siempre me alentaron a
estudiar antropologia y a aprender todas las cosas itiles posibles aunque no se supie-
ra para qué servian, muy al estilo del bricoleur levistraussiano. Del Concilio s6lo
recordaba a los 16 aiios que mi padre le dijo a mi madre, en su estilo jocoso, ir6nico y
analitico: “Adelita, ya puedes salir tranquila a la calle, no te van a meter presa, pues te
han absuelto de que tus ancestros hayan matado a Cristo™.

El grupo trabaj6 durante tres afios, hasta que la vordgine del 68 hizo que tomdra-
mos diferentes caminos; varios de los sacerdotes renunciaron en disconformidad con

I a presente obra, méds que un trabajo es una experiencia intelectual y personal

! Comenzamos con El fendmeno humano, Taurus, 1965, Madrid.
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el obispo y se fueron de la ciudad. Ana Marfa Alvarez, nuestra anfitriona, fue trasla-
dada fuera del pais por su Orden. El obispo veia con gran desconfianza al grupo por
las ideas que allf circulaban y hasta se llegé a argumentar de la peligrosidad que
representaba tener gente de fuera en la iglesia. Sin embargo, nada de esto le quitaba
el suefio a mis anfitriones; “sabemos que nosotros no veremos los cambios, pero
amamos a la Iglesia y queremos lo mejor para ella. Las futuras generaciones lo verdn
y nosotros debemos aportar a ello. La Iglesia se mueve en términos de siglos, no de
afios”, me coment6 uno de los sacerdotes que fueron pricticamente expulsados por
el obispo de Rosario y luego Cardenal Primado Caggiano, uno de los pocos obispos
que voté en contra de los documentos conciliares. Asf fue como entendi el concepto
de tiempo estructural de Braudel (1980) aplicado a las sociedades contemporéneas.
También aprendi los c6digos del lenguaje institucional, conocimiento que completé
con mis investigaciones en el Archivo de la Catedral de Rosario. Al concluir mis
estudios en Argentina, trabajé en la Universidad Nacional de Rosario y luego en la
Universidad Nacional de San Juan; posteriormente decidi salir del pais con rumbo
hacia Peni en los complejos tiempos de 1976.

Ya instalado en el pais andino, tuve la oportunidad de continuar, ahora de manera
mds formal, mis investigaciones sobre lo religioso y en particular sobre los procesos
de conformacién del catolicismo colonial, los sistemas simbélicos, miticos y de orga-
nizacién social, asi como los temas vinculados a lo que en ese entonces se llamaba
religion popular. Mis aiios de estudio en la Pontificia Universidad Catélica del Peri
y mi experiencia de etnohistoriador en el Archivo del Arzobispado de Lima me sirvie-
ron para conocer un conjunto de aspectos de la vida interna de la Iglesia catélica,
tanto en el campo diocesano como en el de las 6rdenes religiosas.

Decidido a continuar mis estudios sobre religién popular en México y entre los
totonacos de la Sierra Norte de Puebla, después de una experiencia en el Instituto
Nacional Indigenista, al ingresar a la Escuela Nacional de Antropologia e Historia
organicé un taller de investigacién en el que ingresaron varios estudiantes cuyos
trabajos fueron realmente estratégicos para mis futuras investigaciones en el campo
religioso. Carlos Garma inici6 sus trabajos sobre protestantismo totonaco, Carlos Bravo
sobre religién, economia y etnicidad, y Juan Luis Ramirez Torres hizo un reporte muy
interesante sobre lo que mds tarde se llamaria Iglesia Autéctona en Huehuetla; a
partir de estas lineas fuimos incorporando mds colegas a nuestro equipo de trabajo y
entablamos espacios de didlogo e intercambio de informacién y resultados de la mis-
ma con otros colegas en forma franca y respetuosa mediante nuestra participacién
en encuentros, congresos, simposios, seminarios y miiltiples actividades que luego
serian coordinadas en el marco de la Asociacién Latinoamericana para el Estudio de
las Religiones, de cuya fundacién tuvimos el honor de participar.
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Introduccion

una historia del campo religioso o de las relaciones Estado-iglesias; el interés

principal es plasmar una serie de momentos clave que eslabonan los procesos
de formulacién de las nuevas relaciones entre Estado, religion, iglesias y sociedad en
México. Analizados éstos desde la antropologfa simbélica, nuestra estrategia de ex-
posicién recupera la nocién de corte situacional de los antropélogos norteamericanos,
la combina con los aportes del tiempo estructural, de los procesos de cambio y conti-
nuidad tipicos de los etnohistoriadores e intenta aportar a una comprensién de los
mismos desde la perspectiva de la etnologia en sociedades complejas.

E 1 objetivo de esta obra no fue elaborar el resumen de una experiencia ni hacer

Primera parte

La primera seccién del trabajo contiene dos extensos capitulos donde se definen
tanto nuestras propuestas conceptuales como los problemas e hip6tesis de investiga-
ci6n, a la vez que se realiza una identificacién cualitativa de los principales actores del
campo religioso, para lo cual se propondré una tipologia. En el segundo capitulo se
ofrecen en una reseiia las caracteristicas principales de los mds importantes compo-
nentes y actores del campo religioso aplicando una metodologfa que combina los
criterios de denominacion e iglesia con sistema religioso.

Afinando cuestiones conceptuales

El primer capitulo de esta obra desarrolla los aportes teéricos aplicados para el an4-
lisis de la informaci6n, teniendo en cuenta la complejidad de las instituciones religio-
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sas, donde la reserva, la discrecién y el secreto son considerados virtudes institucio-
nales y cuestiones s6lo para iniciados. Las propias caracteristicas del sujeto-objeto
de la investigacién me llevaron a la construccién de modelos analiticos donde se
emplearon distintos aportes te6ricos para su construccién y que reconocen la influen-
cia de la escuela estructuralista francesa y las corrientes britdnicas, particularmente
Evans-Pritchard y Leach. Los conceptos de larga duracién y tiempo estructural
han sido tomados de Braudel y de los desarrollos de los etnohistoriadores (Marzal,
Ossio y Paese).

Los planteamientos en torno a antropologia de las religiones estdn influenciados
por Geertz, ademds de los britdnicos y franceses, pero debemos reconocer la influen-
cia de Marzal por sus interesantes aplicaciones a la realidad americana. En términos
de antropologia simbélica son evidentes los aportes de Turner, Heritier, Geertz, Ossio,
Ortiz y Marion-Singer, mientras que en el campo de la organizacién social nos parece
importante rescatar ademds de las corrientes ya mencionadas las elaboraciones de
Isidoro Moreno Navarro. Es importante incluir los estudios sobre etnicidad de Barth
y el Grupo de Barbados, que intentaron sintetizar etnohistoria, organizacién social,
sistemas simbélicos e identidad en las sociedades contempordneas e indigenas, como
son Ribeyro, Bonfil, Varesse, Barabds y Bartolomé.

Se da inicio con una reflexion sobre los procesos histérico-estructurales de confi-
guracién del catolicismo colonial, destacando el papel del Patronato Real y las institu-
ciones que éste construyé asi como el rol del sistema de santos y virgenes en la
configuracién de las nuevas identidades. Mediante la explicaci6n de algunos aspectos
de lacrisis y reformulacién del sistema religioso planteado por los liberales, se plantea
la configuracién de un sistema de mitades estructurales no localizadas, que impli-
ca la dicotomia entre creyentes y ciudadanos. Se describen el agotamiento del mode-
lo revolucionario y la necesidad que tiene el Estado de generar una nueva situaci6n
social y politica que dé cuenta de las nuevas realidades, asi como el modelo organiza-
tivo de la Iglesia, y se plantea que es un sistema de mitades localizadas y no loca-
lizadas con una red arborescente de eslabones organizativos, donde cada eslab6n
es un espacio de poder que reproduce el esquema en menor escala; asimismo se
describen los mecanismos de legitimidad del sistema basados en las inspiraciones y
carismas, matizados por los conceptos de libre albedrio, libertad e historicidad.
Mostramos cémo, a su vez, los evangélicos operan como una antiestructura.

En este capitulo se incluye también una discusién sobre los procesos de globaliza-
cién y multiculturalidad en la sociedad contemporinea. El planteamiento se basa en
que la globalizaci6n fortalece los procesos de multiculturalidad, pues implica procesos
de culturas prefigurativas, cofigurativas y transfigurativas. En términos précticos,
genera intercambios de propuestas que contribuyen a la pluralidad religiosa, tanto al



INTRODUCCION

interior de las iglesias como por el surgimiento de nuevos movimientos y grupos reli-
giosos. Ante esta realidad se aplica el concepto de sistema religioso como una cate-
goria analitica y operativa para estudiar el campo religioso. El concepto de sistema no
es una nueva definicién de religién ni tampoco es el propuesto por Durkheim (1991),'
sino que implica una dialéctica entre los creyentes y los especialistas religiosos: un
sistema ritual, simbélico, mitico, relativamente consistente desarrollado por un
conjunto de especialistas religiosos, articulado o participando en un sistema cul-
tural o subcultural especifico y que se articula con la definicién de religion que
empleamos, la cual tomamos de Geertz: “un sistema de simbolos que obra para esta-
blecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados animicos y motivaciones en los
hombres, formulando concepciones de un orden general de existencia y revistiendo
estas concepciones con una aureola de efectividad tal que los estados animicos y
motivaciones parezcan de un realismo tinico™ (1989: 89).

En esta perspectiva, lo que hoy conocemos como religidn estd integrado por una
multiplicidad de sistemas religiosos que tienen elementos comunes y distintos que les
permiten agruparse, por ejemplo, en el pluralismo catélico, un macrosistema religioso
(Willems, 1980: 181). Esta nocién no institucional de sistema religioso estd basada pre-
cisamente en el trabajo de campo del antropélogo, que hace énfasis en los grupos
sociales portadores de los sistemas religiosos y no en los intelectuales organicos de
las distintas iglesias. En términos operativos, consideraremos también religion atodo
sistema conceptual, simbélico y ritual que se planteé en términos de verdades abso-
lutas, operando sin necesidad de verificacién o si la reclama es en realidad un proce-
so de verificacién, que se reconoce a si mismo, un esquema tautolégico, como seria el
caso de los partidos comunistas del socialismo real o los grupos de la Nueva Era.

Hacemos un andlisis de la dialéctica denominacién-sistemas religiosos y desarro-
llamos una explicacién de las teologias transdenominacionales y los fenémenos de
multirreligiosidad (Rodriguez Brandao, 1985). Explicitamos el concepto de capital
simbdlico, tanto de las denominaciones como de los sistemas religiosos, como un
proceso histérico de acumulacién, de aceptacién y reconocimiento de la eficacia
simbélica de un sistema religioso.

Termina este capitulo con una descripcién de las principales tradiciones religiosas
que confluyen en la configuracién del campo religioso en México y Latinoamérica,
incluyendo tanto los aportes africanos como los indigenas, orientalistas y estadouni-

! Una religién es un sistema unificado de creencias y pricticas relativas a las cosas sagradas —es
decir, a las cosas separadas y prohibidas—, creencias y pricticas que unen en una sola comunidad moral
llamada iglesia a todos aquellos que se adhieren a ellas (Durkheim, 1980: 41).
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denses. Finalmente, en este primer capitulo se propone una tipologia cultural, histéri-
ca, étnica y regional del pluralismo catélico.

Una sintesis del campo religioso mexicano. Sus actores

El segundo capitulo titulado “La configuracién del campo religioso latinoamericano: el
caso de México”, tiene como objetivo describir someramente los distintos actores
que ingresan al campo religioso mexicano. Inicia con una discusién sobre los conceptos
de secta, iglesia, nuevos movimientos religiosos y cult o sectas destructivas y rese-
fiamos los principales criterios de clasificacin de los grupos religiosos. Se plantea que
aunque esta tipologia se refiere en realidad a las denominaciones religiosas se puede
demostrar a lo largo del documento que en realidad los individuos y grupos sociales
implementan estrategias de multirreligiosidad que les permiten escoger de la oferta
religiosa aquellos elementos significativos para cubrir sus expectativas espirituales,
desde los modos de consumo simbdlicos, desde la perspectiva de los creyentes.

Estas cuestiones institucionales se combinan con factores histérico-genéticos, con
elementos simbélicos y rituales; una articulacién de los criterios denominacionales
con los de sistemas religiosos. En este apartado también se analiza la construccién
del catolicismo colonial como una realidad multiétnica, pluricultural y regional; se
desarrollan algunos aspectos de los procesos de resistencia étnico-religiosa, los movi-
mientos nativistas y revivalistas, los conflictos religiosos del siglo xix y la llegada del
protestantismo americano, a la vez que se muestra el impacto de los pentecostalismos,
neopentecostalismos y religiones paracristianas (mormones y testigos de Jehovi) y el
desarrollo de los nuevos movimientos religiosos, como Moon y La Familia.

Se estudia el impacto de la religién civil norteamericana mostrando c6mo ésta
influye no s6lo en los pentecostalismos-protestantismos hist6ricos o los nuevos movi-
mientos religiosos, sino que también se describe su importancia en el catolicismo y la
manera en que ésta transforma incluso a los cultos orientalistas. Se analiza con cui-
dado el papel de los tele-evangelistas, la Nueva Era y las utopfas tecnolGgicas como
generadores de nuevas propuestas religiosas.

En este segundo capitulo se incluye una descripcion de las sectas destructivas y
los grupos opositores a éstas; se explican sus mecanismos de operaci6n y se descri-
ben los grupos que proponen milagros express.> En este contexto estudiamos las

? Expresién que tomamos del excelente estudio de Leonildo Silveira Campos (1997) sobre la Iglesia
Universal del Reino de Dios en Brasil.
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distintas concepciones de aporte econémico a los grupos religiosos y mostramos c6mo
dicho concepto refleja una visién determinada de los mecanismos de adscripcion y
control de los feligreses o sobre éstos por los distintos grupos religiosos.

Segunda parte

La segunda parte de la obra estd referida a lo que llamamos los cortes situaciona-
les. Para ello se han tomado varios casos que pretenden mostrar cémo se aplican las
elaboraciones conceptuales y metodolégicas de los dos primeros capitulos, a una
serie de casos y situaciones que han sido clave para comprender las transformacio-
nes en las relaciones Estado-iglesias y al interior del mismo campo religioso, entre los
distintos actores; también se incluye como tema central de este trabajo la construc-
cién del campo politico religioso, un espacio dindmico, resultado de las transformacio-
nes sufridas en el campo politico y en el religioso. La redaccién de cada capitulo de
esta seccién contiene un criterio explicativo que intenta aplicar todos los elementos
de andlisis para una mejor comprensién de los actores y sus construcciones simbéli-
cas operantes; lo que implica en varios casos la repeticién de algin argumento o
desarrollo que puede estar contenido en capitulos anteriores, sin embargo, serfa dificil
no implicar o resumir los contenidos simbélicos de los actores. Por ello, en la lectura
se percibird una suerte de retroceso intencional para generar a su vez nuevas expli-
caciones sobre nuevas situaciones.

En el tercer capitulo (y primero de esta seccién) se analiza lo que llamamos el fin
del modus vivendi y el reagrupamiento de las fuerzas internas de la Iglesia catélica
en torno a sus objetivos histéricos. En este caso se estudia cémo la Iglesia® rompe los
acuerdos en corto celebrados por el nuncio para lograr los cambios legales y consti-
tucionales que practicamente eliminaron un siglo de reformas liberales. Para este
caso se analiza la confrontacién de dos conceptos: el de estado liberal estatista y el
de sociedad cristiana, regida por el derecho natural. El andlisis toma como eje la
Homilia del 20 de octubre de 1996 del arzobispo Rivera y muestra cémo esto desem-
boca en la alianza entre la Conferencia de Institutos Religiosos de México (cikm) y la
Conferencia del Episcopado Mexicano (cem), con lo cual la Iglesia comienza a desa-
rrollar su proyecto histérico acorde con los nuevos vientos del Concilio Vaticano I,
fijando también distancia con los candidatos quienes en las visperas de las eleccio-

3 Cuando empleamos la palabra Iglesia en singular, por razones pricticas, nos referimos a la Iglesia
Catdlica Apostélica y Romana,
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nes federales y algunas estatales de 1997 se encuentran con la novedad de que la
jerarqufa de la Iglesia catélica no estd ya més interesada en apoyar a nadie, que
desea ver cmo se configuran las fuerzas del campo politico. Evidentemente, la Igle-
sia tenfa la mejor encuesta electoral y ese afio fue precisamente cuando por primera
vez en la historia el Partido Revolucionario Institucional (pri) perdi6 el gobierno del
Distrito Federal y, lo mis notable, perdié el control de la Cimara de Diputados y con
ello el Congreso de la Unién.

Termina el capitulo con un anlisis de la informacién de campo recogida mediante
una de nuestras encuestas; en esta ocasién estudiamos la relacién que habfa entre
valores religiosos y comportamientos politicos. Allf detectamos la existencia de un
niicleo significativo de personas para quienes era importante que el candidato fuera
creyente, factor particularmente relevante en las clases populares. También era sig-
nificativo en las clases populares el rechazo a los grupos no catélicos.

En el siguiente capftulo se hace una sintesis de las denuncias publicadas a princi-
pios de 1997 sobre abusos sexuales perpetrados por lideres religiosos catélicos y no
cat6licos contra sus propios feligreses. La polémica fue muy importante pues marcé
el fin del misterio sobre las virtudes y bondades intrinsecas de los lideres religiosos.
Estos dejaron de ser intocables y la sociedad inicié asf el escrutinio ptblico de los
mismos. Creemos que este asunto no terminard y a la luz de la experiencia de otros
paises es evidente que los procesos de sacralizacién de los especialistas religiosos no
serd més una cuestion formal sino que éstos deberdn mantener ciertos lineamientos y
cierta consistencia con sus predicaciones; una suerte de relaci6n entre cultura real
y cultura ideal. El capitulo describe también las peripecias muchas veces draméticas
que suceden cuando los involucrados son personajes a quienes la sociedad les asigna
de hecho una situacién de fuero personal, que se derrumba por el impacto de los
medios de comunicaci6n. Incluimos una resefia de las estrategias clientelares y los
mecanismos de relaciones politicas y econ6micas que arbitran los Ifderes religiosos
para evadir el escrutinio piiblico de sus acciones. Concluimos que después de las
denuncias de 1997 y los balconeos (exhibicién piiblica) del nuncio Prigione contra el
clero de Oaxaca y de Bucareli 8 contra el nuncio, mds la crisis internacional y nacio-
nal de la pederastia de los sacerdotes en el 2002, ya nada ser4 igual.

El ingreso de los evangélicos al campo politico-religioso

El quinto capitulo rompe de alguna manera la cronologia para introducir a un nuevo
actor en el campo politico-religioso: los evangélicos. En este apartado se hace una
reseiia histérica de los mismos con un particular énfasis en el comportamiento politico
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desarrollado por las principales tendencias que se configuraron a su interior. Los evan-
gélicos asumieron un proceso de transformacién de minoria aislada y en peligro de
desaparici6n a grupo nacional. Son conscientes de que constituyen una fuerza signifi-
cativa y estdn interesados en hacer valer sus posibilidades en una estrategia que pasé
de la salvacién individual a la salvacién del pueblo de Dios, a la conversién de la socie-
dad mexicana.

Por otra parte, las agresiones sufridas por sus hermanos indigenas que durante
mucho tiempo fueron soportadas en funcién de su debilidad y fragilidad se transfor-
maron en una tarea histérica de reivindicacién de los espacios ya ganados. Otro
aspecto importante es que el apoyo incondicional hacia el sistema politico en funci6n
de la supervivencia como minoria religiosa, teniendo en cuenta el desarrollo obtenido
y la inconsistencia de los valores éticos y morales del régimen con el discurso evan-
gélico asf como el agotamiento del liberalismo y del modelo de estado surgido de la
Revolucién mexicana, hace que no se sientan mds comprometidos con el sistema y
busquen nuevas opciones. Las dos més significativas estdn orientadas hacia una nue-
va forma de articulacién al pri y la otra es la articulacién en proyectos socialcristianos
con el Partido Accién Nacional (pAN) y una variante de ésta es la desarrollada en el
estado de Chiapas, donde se present6 un candidato evangélico que hegemoniz6 todas
las tendencias frente al Revolucionario Institucional.

El interés por introducir este actor no es casual, es, en cambio, clave en el proceso
de demostracién de este trabajo. La hipétesis central es que la reformulacién es del
campo religioso al campo politico-religioso y que no puede restringirse, como algunos
pretenden, a estrategias conspirativas (no digo que no existan) de algunos dignatarios
de la Iglesia catélica. Los evangélicos perciben las transformaciones y el vacio exis-
tente lanzdndose también a cubrir nuevos espacios, antes de que se los arrebaten
sus oponentes histéricos.

El fin de la Guerra Fria en la Iglesia. El retorno a las politicas
conciliares y la autonomia de la cem

El sexto capitulo analiza los reposicionamientos dentro de la Iglesia catélica después
de la Guerra Fria, y muestra c6mo las posiciones anticomunistas del Vaticano dejan
de ser prioritarias en la nueva coyuntura y cémo se rompi6 la alianza con los Estados
Unidos, configurdndose el Vaticano como una potencia europea, aliada con los paises
catélicos del continente, que participa de alguna manera de la expansion de la Unién
Europea, del capitalismo bueno frente a los Estados Unidos, potencia protestante, y
del capitalismo salvaje.
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En ese contexto los sectores de la Teologia de la Prosperidad y los episcopados
latinoamericanos que se aliaron a los Estados Unidos en el contexto de la Guerra Fria
deberdn reposicionarse. En el andlisis que aqui se presenta, tanto al papa y al carde-
nal Sodano, secretario de Estado, como a otros dignatarios de la Iglesia, los alcanzé
la historia igual que al general Pinochet. En esa perspectiva, el Sinodo de las Amé-
ricas vuelve a posiciones similares a las de Medellin y Puebla, descartando Santo
Domingo. Eso explica los cambios en la politica vaticana hacia Cuba y la inmediata
reaccion del papa ante la masacre de Acteal.

A nivel interno, la Iglesia se acomod6 a la nueva situacién y esto explica los
resultados de la alianza entre la Conferencia de Institutos Religiosos de México (cirm)
y la Conferencia del Episcopado Mexicano (cem), sefiala cémo los cuestionamientos
a los legionarios de Cristo, al abad Schulemburg y al nuncio Prigione producen un
deterioro del capital simbélico de esta tendencia y una pérdida de poder que se ratifi-
ca también por un conjunto de alianzas al interior del Episcopado que terminan aislan-
do a las corrientes de la Teologia de la Prosperidad. El caso més notable es la huelga
de hambre que realizé el obispo Lona de Tehuantepec contra las imposiciones del
nuncio Mullor, quien debié retroceder y reconsiderar su conducta. La hip6tesis es que
ello sucedi6 pues ya se habia terminado el periodo especial del modus vivendi y el
Episcopado mexicano no estaba dispuesto a soportar nuevas intromisiones en su vida
interna, por parte del nuncio o de otras fuerzas.

La cuarta visita de Juan Pablo ll. El fortalecimiento de los mochos
y la legitimacion de la Iglesia autéctona

Este capitulo es de alguna manera una recapitulacién de las politicas de la Iglesia
catélica con particular énfasis en el papel desempefiado por el papa, que ha sido
motivo de un programa permanente por nuestro equipo de investigacién desde su
segunda visita. El interés por estudiar al papa estd definido por el papel tan importan-
te que desempeiia en la vida nacional, es el especialista religioso de mds prestigio,
incluso algunos sectores significativos de la sociedad mexicana le atribuyen el poder
de hacer milagros; dicen que su bendicién es muy poderosa y que genera ademds

* Cabe aclarar que nos referimos a la opcidn preferencial por los ricos de influencia neoliberal que se
desarrolla en la Iglesia catélica, muy influenciada por la cultura americana. Es diferente a la teologia de la
prosperidad del protestantismo estadounidense, aunque evidentemente la influye, y también es distinta a
las expresiones latinoamericanas evangélicas. Se desarrolla como una opcién dentro de la clase alta catélica
en México. La orden religiosa que mejor los representa es la Legion de Cristo. Es importante destacar que
otras rdenes religiosas especializadas en clases altas no necesariamente son de teologia de la prosperidad.
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expectativas de transformaci6n de la sociedad. El capitulo, sumamente extenso, es
ademds una resefia de las politicas pontificias y muestra cémo el Vaticano se fue
adecuando a las nuevas realidades en la politica nacional hasta conseguir los objeti-
vos histéricos de la Iglesia. También se continia con el andlisis del capitulo anterior
mostrando c6mo cambian las politicas eclesidsticas con motivo de la derrota histérica
del bloque socialista y se muestra también ampliamente c6mo esta nueva correlacién
de fuerzas se explicita en la realidad mexicana con un fortalecimiento de las corrien-
tes catélicas que cuestionan el régimen liberal, que en esta perspectiva queda como
un enemigo a vencer por la fe. En este contexto se fortalecen todas las corrientes
que cuestionan a los liberales y queda en entredicho la Teologia de la Prosperidad, que
de algiin modo es presionada para romper sus alianzas con los neoliberales.

Analizamos el manejo de los simbolos durante la visita papal y mostramos el im-
pacto de las técnicas televisivas en el manejo de la imagen del papa. El capitulo
termina con un andlisis del documento final del Sinodo de las Américas y los discur-
sos pontificios, ademds de un breve anlisis de la quinta visita papal del 2002 donde se
verifican las hip6tesis de trabajo.

Entre el fin de milenio y la construccion del campo politico-religioso

En este iltimo capitulo se estudia el impacto de las expectativas apocalipticas sobre
la sociedad mexicana, al mismo tiempo que se analizan los cuestionamientos a la
gestion papal y la definicién de las estrategias politicas de la Iglesia catélica contenidas
en su Carta Pastoral Del encuentro con Jesucristo a la solidaridad con todos y
en su documento La democracia no se puede dar sin ti; en él, la Iglesia catélica
define que la nacién es anterior al Estado, reconoce sus errores y pide de algiin modo
a éste el reconocimiento de los propios y una reconversién del mismo. Simultdnea-
mente, Vicente Fox Quezada, entonces candidato del pan a la presidencia, ofrece
asumir las propuestas; el primer politico en la historia del México moderno que al
menos lo dice en piiblico. La Iglesia, por su parte, decfa en aquel entonces que no
apoyaba a ningiin candidato. El Estado, a su vez, recordaba que es laico y hacfa una
defensa del concepto de laicidad propio del Estado liberal actualmente vigente. Los
proyectos estdn sobre la mesa y serd la sociedad mexicana quien construir4 su futuro.

La configuracion-construccion del campo politico-religioso

En el noveno capitulo se ofrece una reseiia de las conclusiones a las que llegamos en
nuestra exposicion, se muestra la importancia de realizar los anilisis simbdlicos, reli-
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giosos y eclesidsticos desde la perspectiva de los creyentes, se define la utilidad de
nuestras categorias operacionales y se da una explicacién consistente de un conjunto
de comportamientos de las distintas iglesias puntualizando los niveles de pertinencia
analitica y la importancia del andlisis interdisciplinario, que deja de lado perspectivas
analiticas de cardcter reduccionista. Se muestra también la importancia de la tipolo-
gia construida sobre el pluralismo catélico y cémo la misma es una herramienta qtil
para comprender a los distintos actores del campo religioso. Se plantea la necesidad
de avanzar en la definicién de la religion civil mexicana y se concluye demostrando
cémo las distintas iglesias y grupos religiosos proponen la definicién del campo poli-
tico-religioso, regido de algiin modo por el derecho natural o por la ley de Dios,
punto de confluencia de catélicos y evangélicos. Sin embargo, se muestra también
c6mo los resultados de nuestras encuestas exponen en realidad dos grandes sectores
que se disputan la hegemonia en la sociedad: aquellos que proponen mantener la
separacion de ambos campos y aquellos que proponen una redefinicién del mismo, el
mantenimiento de esferas especificas. En definitiva estdn sobre la mesa las concep-
ciones de sociedad, de nacién y de Estado.

Métodos y técnicas de investigacion

Esta investigacion representa un esfuerzo de largo plazo dentro de la Escuela Na-
cional de Antropologia e Historia del iNnan. Desde 1980 los investigadores ahf ads-
critos hemos realizado trabajos en cuestiones religiosas cuyos resultados han sido
discutidos en foros nacionales e internacionales, como resultado de ello impulsamos
la organizacion de una red regional, la Asociacién Latinoamericana para el Estudio
de las Religiones, y otra red nacional, el Grupo de Trabajo Estado, Iglesias y Grupos
Laicos, que en octubre de 2003 ha realizado ya su XVII Congreso, aunque con un
cambio en su denominacién: Religién Sociedad y Politica. Es importante seiialar que
estas actividades nos han permitido afinar instrumentos analiticos en un trabajo de
conjunto.

Dentro de la ENAH tenemos dos proyectos de investigacién formativa (pPIF), uno
sobre la Sierra Norte de Puebla y otro sobre etnicidad y religiones populares. Tenien-
do en cuenta la diversidad de temdticas abordadas en los mismos, hemos desarrollado
el Proyecto Religién y Sociedad (RyS), que estd especializado en religiones, iglesias y
sociedad. RyS ha desarrollado estudios que implican un esfuerzo interdisciplinario
entre soci6logos y antropélogos de la religién, mediante el desarrollo de técnicas y
métodos de investigacién apropiadas para el estudio de fenémenos religiosos en so-
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ciedades complejas y en contextos masivos.® Una linea de trabajo es la Iglesia Caté-
lica Apostélica y Romana (icAr) y otra es la de estudio de las opciones no catélicas,
que implica nuevos movimientos religiosos, donde tenemos resultados significativos.

RyS ha desarrollado estudios de la segunda, tercera, cuarta y quinta visitas pastorales,
estudios sobre précticas religiosas, de valores religiosos y patrones culturales de con-
cepcidn y contraconcepcidn, de valores religiosos y comportamientos electorales (pre-
vio a las elecciones federales de 1997, 2000 y 2003), la configuracién del campo
religioso en México, del cual hemos publicado Chiapas, el factor religioso y donde
actualmente estamos realizando el estudio de la cuarta visita de Juan Pablo II a ese
pais. Una publicacién reciente es No temas, yo soy tu madre. Estudios socioantropo-
légicos de los peregrinos a la Basilica de Guadalupe, realizado en conjunto con el
Centro de Investigaciones Sociorreligiosas de Padova, que implicé més de 400 entre-
vistas a peregrinos, encuestas y aplicaciéon de medios audiovisuales. Las visitas
pastorales han sido estudiadas mediante encuestas aplicadas antes y después del evento,
ademds de la participacién en las actividades y ceremonias piiblicas de las mismas.
En las iltimas hemos agregado sondeos telefénicos (250 entrevistas por dia).

A esto deben agregarse entrevistas a informantes clave y un estudio sistematico
de prensa y documentos institucionales. Nuestro archivo hemerogrifico fue iniciado
hace més de 15 afios, todos los dias reviso més de cuatro periédicos para observar no
s6lo las noticias sino para comparar opiniones de comentaristas especializados, ha-
ciendo ademds un seguimiento sistemdtico de ciertas fuentes. Esto incluye también
revistas semanales de noticias e informacién. Revisamos constantemente la prensa
de distintas iglesias y estamos suscritos a las principales publicaciones institucionales
y especializadas en investigacion cientifica de las religiones. Como ya explicamos,
hemos ampliado los criterios de observacién participante, no s6lo observamos servi-
cios religiosos y ceremonias o eventos similares, sino que hemos incluido las encuestas
con preguntas abiertas para tener una percepcién mds amplia de los sistemas religio-
sos. Manejamos también monitoreos de radio y televisién para ciertas ocasiones.

El concepto de informante clave tradicional de la antropologia lo hemos ampliado
a otras categorias sociales, ademds de especialistas religiosos laicos comprometidos

3 Asumimos la influencia del simposio “Antropologia social en sociedades complejas” (Banton et
al., 1980), de los estructural funcionalistas de la Escuela de Chicago (Merton, 1992) y de las investi-
gaciones de Oscar Lewis, Kemper y Aubrée, entre otros especialistas que se interesaron por aplicar los
desarrollos conceptuales, metodologias y técnicas de investigacién antropolégicas a las sociedades
contempordneas. Cabe mencionar el simposio “Gat is a Crhistian? Notes toward an anthropology of
Christianity”, en Religion 33-3, julio, 2003.

27



L ES DEL CESAR 0 ES DE Di0s?

y feligreses. Hemos incluido también funcionarios responsables de 4reas religiosas.
Otra fuente importante de informacién fueron los periodistas; en las entrevistas de
prensa que nos hacen (habitualmente tenemos una a la semana) mantenemos con-
versaciones informales con los mismos, generando asf un intercambio de informacién
muy productivo, pues en muchos casos ellos estaban interesados en que se conozcan
cuestiones que no podfan divulgar debido a las politicas editoriales del medio en que
trabajan. De manera personal, para una mejor comprensién del Estado tomé dos
diplomados® de ocho meses cada uno en la Cdmara de Diputados, organizados con-
juntamente con el Instituto Nacional de la Administracién Piblica (inap). Alli pudimos
intercambiar informacién y conversar en situaciones fuera de entrevista con funcio-
narios y lideres politicos interesados también en dialogar con un especialista en cues-
tiones religiosas, modalidad poco difundida que los politicos comprenden cada vez
mds que es necesario conocer. Durante siete afios fui invitado a dar conferencias
sobre religiones y problemas contemporéneos en el Colegio de la Defensa Nacional,
en su Maestria en Seguridad Nacional y Administracién Militar; tanto alli comoen la
Cidmara pude entender c6mo se piensan los problemas desde una éptica de gobierno,
de Estado y de seguridad. Los trabajos redactados, ponencias, articulos y otros escri-
tos fueron entregados a académicos, especialistas religiosos, funcionarios y politicos,
quienes en muchas ocasiones me hicieron observaciones muy interesantes. Hay ca-
pitulos que fueron reescritos, incluso, mds de cuatro veces.

En todos los casos he mantenido estrictos criterios de ética profesional en el res-
peto al anonimato de los informantes; evité siempre realizar preguntas que excedie-
ran el marco de la conversacion establecida o que comprometieran a mi interlocutor;
y verifiqué la informacién obtenida con otras fuentes. En muchos casos obtuve fuen-
tes escritas que confirmaban lo escuchado y en otros pude corroborarlas con infor-
mantes independientes. Otra fuente de informacién fueron las mesas redondas con
actores religiosos que son muy habituales en los medios; desarrollé una estrategia de
conversaciones informales y en muchos casos durante la misma mesa redonda inclui
preguntas para verificar hipétesis, luego comparé las respuestas con otras fuentes
orales o escritas.

El trabajo que ahora expongo se hizo con la colaboracién de alumnos y colegas,
pero también con personas de las posiciones religiosas e institucionales mas disimiles
que me brindaron su confianza y amistad. A todos ellos debo este trabajo y les agra-
dezco su colaboracién, estima y amistad, espero no defraudarlos.

5 En Desarrollo Regional y Federalismo Comparado.
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I
Conceptos, problemas e hipétesis de investigacion

Introduccion

definir algunas de las hip6tesis generales y conceptos analiticos que orientaron

el trabajo. En términos tedricos la investigacién est4 inspirada por el estructu-
ralismo francés de Levi-Strauss, la escuela briténica, en particular Evans-Pritchard y
Leach, y por el desarrollo de la antropologia latinoamericana, en particular de las
escuelas andina y mexicana, el Grupo de Barbados y F. Barth. Asi como por los
aportes de la antropologia simbdlica y de las religiones desarrollados por Turner, Heritier,
Aubree y la antropologia de Geertz. Reconoce también aportes de diferentes discipli-
nas, la lingiiistica y en lo particular de Barthes y Greimas; la sociologia de la religion
europea, la economia politica y el materialismo histérico, las ciencias politicas y cier-
tos conceptos de Gramsci; la psicologia y el psicoandlisis, sin dejar de mencionar los
importantes aportes de los etnohistoriadores andinos y mesoamericanos.

Mi formacién como antropélogo en Peni y mi propia formacién personal en antro-
pologia, historia y psicologia permite que haga siempre una sintesis estructural, hist6-
rica y genética de los sistemas que analizo; en esto reconozco también los aportes de
Braudel, Freud y Piaget.

La antropologia peruana fue importante y decisiva en mi formacion personal, toda
vez que reconozco que los antropélogos andinos han desarrollado una integracién
tedrica y conceptual de los desarrollos conceptuales del Primer Mundo en funcién de
un sujeto-objeto de estudio. Es invaluable lo que aprendi de Manuel Marzal, Juan
Ossio, Enrique Mayer, Alejandro Camino, Luis Millones, Cristina Krause, Alejandro
Ortiz, Franklin Paese y Fernando Fuenzalida.

E n este capitulo se hace una aproximacion teérica y metodolégica y se intentan
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La antropologia mexicana y la convivencia con algunos colegas de la Universidad
Iberoamericana, la Universidad Auténoma Metropolitana y la misma enaH fueron muy
enriquecedoras. Esta iltima escuela estd centrada también en un sujeto-objeto de
estudio (Mesoamérica-Aridoamérica), e implement6 sucesivas estrategias analiticas
basadas en la preeminencia de determinados marcos teéricos, en los distintos momen-
tos de su desarrollo, culturalismo, estructural funcionalismo americano; los marxismos
althusseriano, gramscianos, el materialismo cultural y luego la llamada crisis de los
paradigmas, proceso que consistié en la adopcién de uno o varios tedricos de cabe-
cera por algunos colegas. Quiero destacar los aportes de Angel Palerm, Roberto
Varela, Guillermo Bonfil, Miguel Bartolomé, Stefano Varesse, Alicia Barabds, Marie-
Odile Marion, Oscar Aguilar, Luis Guzmén, Felipe Vdzquez y Carlos Garma.

En lo personal y después de haber observado y participado de varias modas ted-
ricas mi preocupacién fue siempre no volver a caer en una capilla teérica ni acadé-
mica.

Debo reconocer también los aportes que recibi de un gran niimero de investigado-
res de los mds diversos origenes, con quienes tuve oportunidad de intercambiar expe-
riencias cuando me desempefié como investigador asociado al Departamento de
Investigaciones Antropolégicas del Instituto Indigenista Interamericano (1979-1984).
Soy tributario también en términos teéricos y conceptuales de los colegas con quie-
nes he intercambiado experiencias y resultados de investigacién en los congresos
latinoamericanos sobre religién y etnicidad y en los congresos nacionales sobre Esta-
do, Iglesias y Grupos Laicos, ahora Religién Sociedad y Politica.

Después de impartir por mis de 23 afios consecutivos las cdtedras de Teorfa
Antropoldgica y Antropologfa de la Religién en la Escuela Nacional de Antropologfa
e Historia del INAH, mi preocupacién académica no es crear una nueva teoria ni sinte-
tizar en una fatigosa macroresefia a todos los autores, que un lector inteligente ird
identificando durante la lectura del documento, sino simplemente aplicar la teorfa
antropolégica (o las teorias) como un corpus conceptual unificado y contradictorio al
andlisis de los sistemas religiosos y las organizaciones eclesidsticas en México, res-
catando y partiendo del oficio del antropélogo y la imaginacién antropol6gica, la tradi-
cién monogrifica y de estudios de casos, propias de la antropologfa social y la etnologfa.

Seria imposible dar una explicaci6n de la totalidad de los fenémenos estudiados:
mi intencién es apenas llegar a una etnografia de la religi6n en sociedades complejas,
de ciertos aspectos y momentos del fenémeno religioso en México, que puedan ser
utilizados por otros colegas para futuros desarrollos de investigacién, pero que tam-
bién pueda ser leido por un lector avisado y curioso, pero que no sea especialista en
antropologia de las religiones, para que tenga ciertos elementos para conocer e inter-
pretar su propia realidad. Un criterio que ha guiado siempre la redaccién de mis
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trabajos es lo que aprendi de mi profesor de Introduccién a la Filosofia, en 1966,
Adolfo Carpio: “si lo que quiere expresar no es comprendido por quienes lo escuchan,
lo mas factible es que usted esté equivocado”.

Algunas consideraciones histéricas. Las religiones, el Estado
y la Iglesia en América Latina

El arribo de la Iglesia catélica al continente americano debe ubicarse en varios con-
textos. Por una parte, la Iglesia se incorporé como elemento estructurador y legitima-
dor de la empresa colonial, ingresando como herramienta de la Corona espaiiola, la
cual se beneficié con un conjunto de privilegios resultantes del Real Patronato, y
ademds estarfa influenciada por las diferentes politicas de las 6rdenes religiosas, en
particular de dominicos, franciscanos (Pelan, 1972), jesuitas (Marzal, 1992) y agusti-
nos y atravesada por las diferencias teolégicas de la época.

El patronato implicé ademés que la Corona tuviera un papel importante en la
construccién del cristianismo colonial latinoamericano; los reyes espaioles tuvieron
la posibilidad de amoldar la politica eclesidstica a sus intereses, designando obispos
déciles y vetando bulas e instrumentos papales que no les interesaban. Ademds no
dieron curso a causas de canonizacién y otras cuestiones en la relacién de los obispos
y 6rdenes religiosas locales con el papa.

Un elemento importante y muchas veces poco destacado es la definici6n acerca
de que los indios tenfan alma y que por ello eran susceptibles de ser catequizados, lo
que implicaba la articulacién de ese grupo en forma subordinada al sistema religioso
y politico colonial y no su eliminacién fisica, como sucedié en ciertas colonias britdni-
cas (Australia y las 13 colonias: los Estados Unidos). La definici6n del caricter hu-
mano al poseer alma los transformaba tanto en mano de obra barata y servil como en
futuros catectimenos, es decir, almas susceptibles de ser salvadas (Garcia Rocafull,
1974; Marzal, 1983. Martinez Lépez-Cano ef al., 1995).

Como resultado de dicha estrategia, la Corona implement6 los sistemas de cargos
politico-religiosos que le permitia manejar los sistemas de control social y politico con
un proceso de legitimacion religiosa; por su parte, los indigenas implementaron, cuan-
do pudieron, una estrategia politica de reetnificacién y construccién de espacios poli-
ticos propios a partir del desarrollo de lecturas étnicas del catolicismo colonial, que
con el tiempo se convertirian en espacios sociopoliticos con relativa autonomia, don-
de podrian desarrollar nuevas formas de liderazgo. Cabe sefalar que esta situacién
fue un resultado secundario y no planeado de la politica religiosa de la Corona (Mo-
reno Navarro, 1985:199).
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Otro aspecto que debemos destacar es el control espafiol sobre los modelos de
identificacioén. El sistema de santos y virgenes impuesto estd constituido en su ma-
yorfa por santos europeos y preferentemente de reinos controlados por los Hausburgos.
La Corona impidi6 en forma sistemdtica la canonizaci6n de santos locales y los exis-
tentes son verdaderas excepciones (Bienko-Peralta, 1999). La ausencia de modelos
locales de santidad se transformaria en este siglo en un campo de disputa simbélica
muy interesante.

Esto no impidi6, sin embargo, la apropiacién de santos patronos locales, aunque de
origen europeo, en el proceso de conformacién de las identidades locales, y podria
ser, en cambio, un aporte interesante para entender la expansién del culto mariano en
el continente y su éxito posterior a la independencia nacional (B4dez-Jorge, 1994).

En términos estrictos, la Virgen Maria no es europea, es parte de un pueblo es-
tigmatizado por el catolicismo; podria ser leida ademds como una conversa, la prime-
ra, al cristianismo, modelo de santidad, ideal de madre y oponente estructural de
Marfa Magdalena' (Leach, 1993:103-5). Por supuesto, este contexto es util para com-
prender la importancia de la aparicién de la Virgen de Guadalupe en el Tepeyac y la
lucha de mestizos e indigenas contra espaiioles y criollos que respaldaban a la hispa-
nfsima virgen de los Remedios, conflicto que estd muy bien documentado para el
periodo colonial (Rodriguez Apreza, 1999) y que se agudiz6 con los Borbones (Tay-
lor, 1995:113).

Entre el Real Patronato y los Patronatos nacionales

Las relaciones entre los Estados nacionales de América Latina y la Iglesia catélica
durante los primeros afios de la Independencia estuvieron marcadas por la relacién
que mantenfa la Corona espaiiola con el Vaticano; pero a nivel local fue muy signifi-
cativo el papel desempeiiado por el Alto y Bajo Clero en los procesos nacionales
(Dussel, 1995:65) y por las peculiaridades de los distintos ritos mas6nicos y sus estra-
tegias politicas especificas (Solfs Vicarte, 1997). Un elemento que complicé més el
asunto fue el papel de liderazgo desarrollado por sacerdotes y ex sacerdotes en estos

! “En el Nuevo Testamento, la humanidad de Jesiis se manifiesta en la afirmaci6n repetida de que
tiene trato con publicanos y pecadores, entre los que se cuenta Marfa Magdalena. Pero simulténeamen-
te la divinidad de Jesiis se manifiesta con la afirmacién de que Dios es el hijo de la Virgen Marfa, que
también es consorte de Dios. En términos mitolégicos, Maria la Virgen Inmaculada y Maria la Pecadora
son la misma persona” (Leach, 1993:103).
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procesos politicos, que implicaba una ruptura de las estructuras internas de poder
eclesidstico y dejaba a la Iglesia en entredicho con su lealtad hacia la Corona (Taylor,
1995:109). El caso mexicano es uno de los exponentes mds notorios y el juicio de
inquisicién y la excomunién de Hidalgo y Morelos marcaria una toma de distancia
de la Iglesia jerarquica con los liberales en la formacién del Estado nacional que se
extiende a la actualidad (Cossio Villegas, 1981).

Sin embargo, el Vaticano dio pruebas de pragmatismo y realismo politico que mu-
chas veces no se evalian adecuadamente; si bien nunca reconocié formalmente el
status diplomdtico de los enviados, tampoco los expulsé de los Estados pontificios y
mantuvo con ellos una relacién informal. Del mismo modo, los Estados nacionales,
salvo excepciones, no emprendieron cacerfas de brujas contra la jerarquia y las
expulsiones de obispos o sacerdotes fueron habitualmente resultado de la beligeran-
cia de los mismos en cuestiones locales.’

Fue asi como se configuraron en un proceso latinoamericano, nuevas formas de
relaciones Estado-iglesias y religién-sociedad que desembocarian en algunos casos
en distintas formas de Patronato, reconocerian peculiaridades locales resultantes de
las particulares correlaciones de fuerzas entre conservadores y liberales. Pero lo
mas significativo son los procesos populares de apropiacién y reformulacién religiosa
en la configuracién de formas particulares de religiosidad en todo el continente.

En términos juridico-politicos las constituciones americanas reconocen cuatro gran-
des formas de relacién Estado-Iglesia: separacion total, reconocimiento de cierto sta-
tus a la Iglesia cat6lica, cardcter de religién protegida a la Iglesia catélica e Iglesia de
Estado. Sin embargo. Las formas juridicas en muchos casos no expresan con deteni-
miento el cardcter de estas relaciones. En las situaciones conflictivas e incluso andr-
quicas por las que pasaron muchos Estados nacionales, las formas juridicas en realidad
son meros referentes, pero la Iglesia catélica jugé y juega un papel significativo en los
procesos de legitimidad y consenso de la sociedad como depositaria de una parte
significativa de las lealtades primordiales (Alavi, 1976) en tomo a la familia, la
sociedad y el Estado (Dussel, 1995, 66).

En el caso mexicano, y como resultado de las formas histéricas de desarrollo del
catolicismo en la Colonia y en el periodo independentista, existe una clara separacién
entre religién e Iglesia como institucién, que se expresa en un alto sentido de protago-

2 “La Santa Sede condend la emancipacién nacional-enciclicas de 1816 y 1824, pero cambié de
actitud en 1825 (misién Muzi). En el Consistorio de febrero de 1831, Gregorio XVI design6 seis
obispos residenciales para México. El 5 de agosto de 1831 Gregorio reconoce a las nuevas republicas
latinoamericanas con la enciclica Sollicitudo Ecclesiorum” (Dussel, 1995: 65).
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nismo religioso por parte de los laicos, siendo las peregrinaciones y las fiestas popu-
lares su espacio por excelencia.® Este es uno de los principales componentes del
catolicismo mexicano y regula de hecho las relaciones entre Estado e Iglesia, crean-
do un espacio de interacci6n y solidaridad social que estd por encima de las institucio-
nes y que es por si mismo una institucién que recrea los procesos de efectividad
simbélica del sistema religioso y permite al sistema politico realizar acciones positi-
vas, sin interferir aparentemente en la esfera eclesidstica.

Sin embargo, en varios casos hubo movimientos sociorreligiosos de resistencia
politica donde los lideres adquirieron aspectos mesiénicos que retomaban elementos
del cristianismo con aspectos de las religiones prehispdnicas, tomando aspectos
nativistas, como es el caso de las rebeliones indigenas en Chiapas (Reifler Bricker,
1979: 18; Gow, 1979: 48), o también desarrollando expectativas mesidnicas o milenaristas
(Van Young, 1992: 363-399).

Estado e Iglesia en México. Una perspectiva estructural

La principal hipétesis de trabajo considera que al principio, el Estado nacional
intenté repetir el Real Patronato, sustituyendo al Virrey por el Presidente, sin
embargo la Iglesia catélica no estaba interesada en repetir la relacion de sub-
ordinacion que tenia con el Rey de Espaiia y que en términos histéricos le
estaba resultando costosa, pues en la ruptura del pacto colonial (Halperin Donghi,
1977) debié asumir una parte de la decadencia de la Corona de la cual terminaba
siendo co-responsables como Iglesia de Estado.

Por otra parte, el concepto de Estado liberal, en esos momentos hegeménicos,
implicaba una ruptura con la Iglesia, incluso més profunda de la que ésta estaba
interesada en aceptar; ademds no deseaba abrir espacios a luteranos y reformados
aceptando la libertad de cultos (Santilldn, 1995: 192-3). Es en esta confrontacién de
proyectos antagénicos que deberfa interpretarse la confrontacién del siglo xix. Es
interesante destacar que el papel jugado por el sistema de santos y virgenes en la
configuracién de los sistemas identitarios en el &mbito nacional, regional y local per-

* Juan Pedro Viqueira Albdn (1995) en ;Relajados o reprimidos ? Diversiones piiblicas y vida social
en la ciudad de México en el Siglo de las Luces hace una excelente semblanza de los procesos de
resistencia y de construccién de espacios sociales propios de los sectores populares, quienes luchan
por el control de las fiestas como expresién de resistencia al poder colonial.
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miti6 el desarrollo de procesos sociales y de articulacién en los cuales la Iglesia
mantuvo su papel de legitimaci6n, de tal modo que el conflicto se expresaba en el
dmbito politico y entre ciipulas (Galeana, 1991: 11).

Otro aspecto interesante de analizar es el impacto estructural de la expropiacion
de bienes a la Iglesia, comunidades y “manos muertas”, como se les llamaba. Es
importante diferenciar en términos analiticos a estas tres instituciones sociales. La
Iglesia, y en particular las 6rdenes religiosas habian acumulado una masa significati-
va de bienes y las tierras urbanas y rurales eran importantes para implementar un
desarrollo capitalista; de alguna forma dicha acumulacién se habia realizado a través
de una serie de despojos a los bienes de los indigenas, y a trabajos forzados de éstos,
asf como donaciones de espaiioles y criollos como resultado de su posicién en la
Colonia. Una discusién pendiente es acerca de si estos bienes que estaban en manos
de los religiosos no eran en cierto modo propiedad de la sociedad mexicana en su
conjunto (Martinez Lépez Cano, 1995).

Los bienes en manos de las capellanias, cofradias y figuras juridicas similares
eran destinados al culto (Montero Recoder, 2000), pero en muchos casos operaban
también como sistemas de préstamos y ayuda mutua, una suerte de seguro social de
la época que era manejado tanto por particulares como por érdenes religiosas (Sdnchez
Maldonado, 1995: 120; Von Wobeser, 1995: 154). Su expropiacién debilité el tejido
social, desestructurd la estratificacién social tradicional y los sistemas de gremios a la
vez que redujo una fuente significativa de financiamiento a la Iglesia. También
desinstitucionalizé muchas de las pricticas religiosas y abri6 paso a las formas con-
tempordneas de mayordomias y organizacién de peregrinaciones y fiestas (Garma
y Shadow, 1994).

La eliminaci6n de las formas comunales de propiedad de la tierra implicé la deses-
tructuracién de las comunidades indigenas y facilité procesos de asimilacién y mesti-
zaje, y las tierras disponibles (tanto comunales como eclesidsticas) fueron apropiadas
por una nueva clase terrateniente fortaleciendo el sistema de haciendas y los conflic-
tos sociales que se generaron culminaron con la Revolucién mexicana. La Revolu-
cién es el punto culminante en la construccién de un Estado nacional en México y dio
lugar a un sistema politico que durante mucho tiempo fue visto como modelo de
Estado y de nacidn por propios y extraios (Ross, 1969: 378).

Un resultado no previsto de las Leyes de Reforma y la expropiacién de bienes
eclesidsticos es que la Iglesia pudo desligarse de un conjunto de bienes terrenales y

* La antologia de Martinez Lépez-Cano (1995) contiene trabajos que permilen una buena aproxi-
macidn a las cuestiones econémicas de la Iglesia durante la Colonia.
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mantener un total alejamiento del Estado y de los fracasos del mismo, asumiendo la
construccién del campo religioso como una esfera especifica, separada e incluso
antagénica con el campo politico. Le obligé a dimensionarse de acuerdo a sus recur-
sos y a acudir sistemdticamente a las masas cat6licas. Como resultado de esto, la
Iglesia mexicana se autofinancia, tiene vocaciones y ha sido matriz de muchas érde-
nes religiosas (Puente Lutteroth, 1993, 1995). Pudiendo ademds, en una crisis del
Estado, configurarse como la receptora de las lealtades primordiales (Alavi, 1976) al
no tener compromisos con éste.

Otra hipétesis es que la construccién del Estado nacional revolucionario no podia
hacerse al margen de la construccién del otro, de la reaccidn, el conjunto de fuerzas
contrarrevolucionarias y antinacionales. La Iglesia estaba destinada por su fuerza y
presencia social, por una serie de alianzas fallidas y errores histéricos a constituirse
en el paradigma del oponente (Collin, 1999). Como resultado de la Revolucién, la
Constitucién de 1917 y la derrota de los Cristeros, la sociedad mexicana se organiz6,
para decirlo en términos de Levi-Strauss (1977: 121), como un sistema de mitades
estructurales no localizadas, donde cada mitad ejercia su hegemonia en un campo
distinto, una en el religioso y la otra en el politico. Entre creyentes o feligreses y
ciudadanos. La religiosidad popular era el elemento genérico que permitia una
inteligibilidad informal entre ambos campos y que impedia el conflicto (Giménez,
1978: 96). El modus vivendi era la expresién de las relaciones formales entre
ambos campos, que le permitia al Estado generar la ficci6n juridica y cierta realidad
politica de controlar ambos campos, sin poder hegemonizar en lo religioso (Lamadrid
Sauza, 1994),

El agotamiento del modelo posrevolucionario y la configuracion
de nuevas formas de relacion entre los campos politico y religioso

Diversos autores, como Lorenzo Meyer (1992), coinciden en afirmar que en la déca-
da de los ochenta el modelo surgido con la Revolucién estaba agotado, por lo que fue
necesario reformular los oponentes estructurales y el Estado comenzé a buscar
nuevas premisas, que se conocen en México como la Reforma del Estado. Se eliminé
el concepto de economia mixta, criticé al populismo, privatizé la banca, vendieron la
mayorfa de las empresas paraestatales y abrieron el pafs a la inversién extranjera,
elimindndose barreras comerciales y el concepto de desarrollo capitalista auténo-
mo que habia sido estratégico en el periodo anterior, como lo describiera tan clara-
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mente Octavio Paz en El ogro filantrépico (1981). Asimismo cayeron en crisis las
estructuras corporativas del Estado (Collin, 1999; Oppenheimer,1996).

En ese contexto se plante6 una reconciliacién con la Iglesia que se sintetiz6 en
términos formales por una reforma constitucional y en términos concretos mediante
la eliminaci6n de la dicotomia entre creyentes y ciudadanos. Desde el punto de vista
informal, la sociedad ya habia eliminado pricticamente la vigencia de los articulos
restrictivos hacia la Iglesia, como se evidenci6 con las dos primeras visitas pastorales
del papa Juan Pablo I

El proceso de redefinicion estructural de los campos politico
y religioso. Las contradicciones entre “tiempo corto”
y “larguisima duracion”

Por razones de espacio y de especializacién no nos referiremos en este trabajo al
campo politico y centraremos el andlisis en el campo religioso. Cabe mencionar que
el pafs donde se desarroll6 el proceso de la Reforma y la Revolucién no pasaba de los
10 millones de personas y, segin el censo de 1921, mds de la mitad no hablaba espa-
fiol y pricticamente 90% de la poblacién era analfabeta. Por el contrario, el México
de los afios noventa tenia mas de 85 millones de habitantes y fuertes procesos de
diversificacién estructural; era una sociedad compleja altamente diferenciada, lle-
gando a 104 millones de personas en el aiio 2003.

Mientras dur6 la oposicién estructural Estado-Iglesia, el primero impuls6 la diver-
sificacién de la oferta religiosa garantizando la libertad de cultos y apoyando el desa-
rrollo de opciones no catélicas (Aguirre Beltrdn, 1983).% Por su parte, la Iglesia tuvo
importantes procesos de diversificacién interna, pero su peculiar situacién legal le
hacia aparecer como un bloque homogéneo frente al mundo externo, aparentemente
décil frente al Estado y sin mayores pretensiones politicas. Clausuré el Seresure, se
porté con agresividad hacia los obispos vinculados a la Teologia de la Liberacién y
adopt6 un niimero notable de medidas conservadoras e incluso de apoyo al régimen
politico (Garcia Ugarte, 1993: 83).

Este conjunto de medidas “tranquilizadoras™ permiti6 que ciertos analistas habi-
tuados al andlisis en tiempo corto consideraran que la articulacién de la Iglesia al

% En Lenguas verndculas. Su uso y desuso en la ensefianza, Aguirre Beltrdn hace una excelente
explicacién de las motivaciones politicas del Estado mexicano para apoyar el desarrollo del protestan-
tismo y en particular el Instituto Lingiifstico de Verano en regiones indigenas.
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sistema ya estaba resuelta. Un conjunto de “gestos” del delegado y luego nuncio
apost6lico Prigione eran tomados por algunos apresurados como un signo de la “asi-
milacién” de la Iglesia por el sistema. Apenas cambiada la Constitucién, en 1992
(Méndez Gutiérrez, 1992), como ya mencionamos, se escuché la voz de la Conferen-
cia de Institutos Religiosos de México (2 800 sacerdotes distribuidos en 71 6rdenes y
mds de 26 000 religiosas organizadas en 225 6rdenes femeninas; 25 sociedades de
vida apostélica y 16 de vida contemplativa) cuestionando los acuerdos, lo que dio
lugar, por primera vez en mucho tiempo, a un fuerte intercambio de opiniones en
publico.

Simultdneamente se produjo un fuerte conflicto entre el cardenal primado Ernesto
Corripio y el nuncio, que algunos querian ver como un problema de personalidades
diversas y otros expresaban como un conflicto entre una linea vaticana (Prigione) y
una linea mexicana (Corripio). Asi expresadas las discrepancias, pareceria que los
vaticanos tenian todo el apoyo de la Santa Sede y los mexicanos no pasaban de una
expresién local y facil de aislar, dado el cardcter centralista de la Iglesia. Hubo ana-
listas que hacian cuentas alegres y tomando como realidad el hecho de que la mitad
del Episcopado habia sido designada en el extenso periodo del nuncio Prigione, éstos
actuarfan como una clientela del mismo y se someterian a sus designios.

Nada mds equivocado: el excesivo poder que tuvo el nuncio en términos coyuntu-
rales, y que supo capitalizar para su propuesta eclesial, se transformé en su principal
debilidad. La Iglesia mexicana, estigmatizada como agente de una potencia ex-
tranjera y tratados sus ministros en esa calidad, justificacién que servia para despo-
jarlos de sus derechos politicos e incluso civiles, era y es en realidad sumamente
reacia a recibir orientaciones externas. Consciente de su poder, ubicada en el segun-
do pais mds catélico del mundo, situada en un continente que tiene la mitad de los
catblicos del planeta y fogueada por aiios de conflictos con el Estado, donde tuvo que
asumir problemas inéditos, no es una institucién débil que necesite que desde afuera
le digan lo que es bueno para ella.

La presuncién de que el nuncio era un vicepapa, una prolongacién conceptual del
neocolonialismo y la teoria de la dependencia (Dos Santos, 1978), posiciones te6ricas
bastante obsoletas, implicarfa a su vez pensar que la Conferencia del Episcopado, los
obispos y los cardenales no tienen relaciones individuales con las distintas facciones
y que las expresan en términos locales, participando a su vez de la disputa de hege-
monia al interior de la Iglesia Universal y del Vaticano. Sin embargo, el sintoma més
notorio de la ruptura fue un hecho todavia no aclarado: el asesinato del cardenal
arzobispo de Guadalajara monseifior Juan Jesiis Posadas Ocampo (Gonzélez, 1996).
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La Iglesia catdlica como modelo estructural

Nuestra hipétesis es que la Iglesia catélica es un modelo de estructura segmenta-
ria, donde los distintos fragmentos de la estructura se mantienen cohesionados
por un sistema de equilibrio dindmico inestable® siguiendo por analogia el modelo
de los Nuer (Evans-Pritchard, 1977: 280), que implica la aceptacién de propuestas
teolégicas y ritos diferentes (mds de 30 en el mundo) de una infinidad de carismas
religiosos expresados en diferentes 6rdenes religiosas y de teologias diversas, plura-
lismo que unifica sobre la base de un grupo de conceptos que les permiten mantener
la unidad, respetando las diferencias. Por ello la eliminacién de una tendencia impli-
carfa la ruptura del equilibrio y llevaria a la fragmentaci6n, cuestién que es rechazada
por la Iglesia, la institucién religiosa mds antigua del mundo. Los intentos de homoge-
neizacién son vistos como peligrosos porque tienden a la ruptura.

La Iglesia catélica, entre el absolutismo y el libre albedrio

El Vaticano en términos de ciencia politica es una monarquia absoluta de base teo-
crética, pues el papa designa a los cardenales que son quienes a su vez designardn al
nuevo papa, éstos formalmente no actian por si mismos, sino por inspiracion del
Espiritu Santo, quien los orienta para identificar y designar al sucesor de Pedro,
obispo de Roma, Vicario de Jesucristo, Sucesor del Principe de los Apéstoles, Supre-
mo Pontifice de la Iglesia Universal, Patriarca de Occidente, Primado de Italia y
Arzobispo de la Provincia Romana, asi como Soberano de la ciudad del Vaticano. El
papa tiene la capacidad de designar a todos los obispos y cardenales, también por
inspiracién del Espiritu Santo. Esta concentracién personal de poder de base teo-
critica, tiene a su vez un sistema de contrapesos horizontales que permiten el libre
juego de las facciones internas, para evitar precisamente la ruptura del equilibrio; en
este caso retomamos en términos analiticos el modelo de monarquia divina de los
Chilluk (Lienhardt, 1959).

6 Coincidimos con Leach cuando plantea que la sociedad, matemiticamente hablando, no es un
agregado de cosas, sino un agregado de variables; que los modelos estructurales generalizados no se
aplican tnicamente a sociedades del mismo tipo estructural aparente y que una misma ordenacién
estructural puede encontrarse en cualquier tipo de sociedad (Leach, 1971: 20-21)

7 Quiero agradecer a Félix Baez-Jorge la sugerencia de tomar esta hipétesis en torno a los Chilluk,
aunque €l lo aplica al sistema politico mexicano.
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La Iglesia estd dividida en estructuras localizadas (territoriales) y no localizadas
(6rdenes religiosas). Posee més de cinco mil diécesis (o prelaturas y eparquias),
estructuras territoriales, que a su vez se agrupan en arquidiéeesis. Sin embargo, como
obispos, prelados y arzobispos son técnicamente sucesores de los apéstoles, su desig-
nacién es resultado de una inspiracién del Espiritu Santo. Sin embargo, la expre-
sién de esta inspiracion tiene variantes regionales y culturales. Los obispos de rito
latino son en su mayoria designados por el papa sobre una terna enviada por la Con-
ferencia Episcopal Local, a diferencia de los alemanes y algunas Conferencias euro-
peas que designan a sus propios obispos y el papa sélo los ratifica. Los ritos orientales
designan a sus propios obispos y a su propio patriarca o autoridad méxima; en estos
casos también el papa sélo los ratifica. Los obispos entre sf se deben respeto, cada
uno es dueiio de su Didcesis, en tanto sucesor de los ap6stoles, pero el arzobispo de
la Arquidiéeesis de la cual es sufragdnea la Di6eesis o prelatura puede hacerle
sefialamientos a su gestin, pero no est4 obligado a asumirla.

Durante el primer milenio el poder del papa era menor® y estaba centrado en su
carécter de obispo de Roma, el més prestigiado, primero entre todos, el més igual entre
los iguales. El Romano Pontifice inicié una concentracién de poder y se fortaleci6 en el
segundo milenio. El didlogo con los cristianos, particularmente anglicanos y luteranos,
estd basado precisamente en volver a las relaciones episcopales de este periodo.’

La Conferencia del Episcopado local es la asamblea de los obispos de una naci6n o
territorio determinado, que ejercen unidos algunas funciones pastorales; es s6lo una
instancia de colegialidad para apoyar la labor de los obispos, un organismo de coordi-
nacién cuyo papel ha sido fortalecido por recientes reformas al Cédigo Canénico
(CC 447, 448, 459), donde se plantea claramente que las diécesis como iglesias par-
ticulares no son una confederacién sino una unidad, que deben articularse en el prin-
cipio de colegialidad. Segiin las diltimas reformas, este principio implicarfa una suerte
de inspiracion colectiva del Espiritu Santo en la Conferencia Episcopal Mexicana
(cem), generando asf acuerdos que deben ser asumidos por los obispos. En los hechos
esto no ha sido muy aceptado por los distintos obispos, quienes no estén dispuestos a
ceder el poder que poseen en su Di6cesis. Por sus estatutos s6lo pueden hablar en
nombre de ella el presidente y el secretario general. Las comisiones de trabajo de la

* Es habitualmente aceptado que el proceso de verticalizaci6n se inicia con Carlomagno en el
sigloix.

? El momento més complejo fue durante el extenso Pontificado de Pio IX (1846-1878), donde se
“aprueba el Syllabus (1864) y la infalibilidad pontificia (1870) con lo que se decreta la romanizacién de
la iglesia latinoamericana™ y esto la lleva alejarse de la religiosidad popular (Dussel, 1995: 65).
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ceM son simplemente dreas especializadas de apoyo a los obispos; €stos, por su parte,
pueden tener también obispos auxiliares que son titulares de una Di6cesis histdrica,
pero de hecho no existente (no localizada); asimismo pueden existir obispos coadjuto-
res, que son como los auxiliares, con la diferencia de que el papa expresa su intencién
de que suceda al titular. Sin embargo, este nombramiento no es automético, requiere
una confirmacién o ratificacion expresa del pontifice. De los obispos depende el clero
llamado diocesano, que se desempeiia habitualmenteen parroquias. Los parrocos ce-
lebran contratos con su obispo, habitualmente de tres y cinco afios y pueden ser remo-
vidos libremente por éste. Los feligreses o laicos deben obediencia a su obispo local.

Los nuncios son designados también arzobispos de dibcesis histdricas a fin de
concederles rango e investidura suficiente para tratar con los arzobispos y obispos
locales. Cabe sefialar que no todos los obispos son del clero diocesano, ya que tam-
bién pueden surgir de las Ordenes religiosas; lo mismo sucede con los cardenales.
Por su parte, los obispos, desde el Concilio Vaticano II deben pedir su retiro a los 75
aios y transformarse asf en eméritos; los cardenales, en tanto, se convierten en
eméritos a los 80 afios, perdiendo su capacidad de designar al papa."

Los cardenales son también obispos que tienen mds estatus, a su vez “constituyen
un Colegio peculiar, al que compete proveer a la eleccién del Romano Pontifice,
asimismo asisten al Romano Pontifice, tanto colegialmente cuando son convocados
para tratar juntos cuestiones de mds importancia, como personalmente, mediante
distintos oficios que desempeiian, ayudando al Papa sobre todo en su gobierno coti-
diano de la Iglesia Universal” (CC 349).

En México la cem tiene 92 obispos, un obispo emérito con cargo (derecho a voto),
24 obispos eméritos (sin derecho a voz ni a voto), un arzobispo nuncio apostélico y un
obispo maronita. Un total de 119 prelados de orden episcopal, a quienes se deben
agregar, sin este orden a los vicarios del Opus Dei y la eparquia grecomelquita. La
Didcesis puede estar vacante por fallecimiento o retiro del titular, en ese caso hay un
administrador diocesano o apostélico, segiin sea el caso. Todo estd organizado en 14
Arquidiéeesis (provincias eclesidsticas), 61 DiGcesis, seis prelaturas territoriales, dos
eparqufas (maronita y grecomelquita) y una prelatura personal (Opus Dei). También
estdn organizados en 15 regiones pastorales. Hay ademds 105 obispos de clero regu-
lar o diocesano y 12 del clero regular o de 6rdenes religiosas (Cem, Anuario, 1998).

1 En este sentido, el hecho de que el papa no haya dimitido a los 80 afios, como otro cardenal lo
hubiera hecho, lleva en cierto modo una incongruencia con el espiritu de lo aprobado por él mismoenel
Concilio Vaticano II; sin embargo, su repuesta ante tal situaci6n es que su tarea ha sido asignada por
Dios y que El no pide nada més all4 de lo que se pueda cumplir.
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Las Ordenes religiosas son estructuras no localizadas, sus fundadores les asignan
un carisma o misién particular que es también resultado de una inspiracion divina
(Weber, 1987:172-3/198-9). Pueden ser masculinas o femeninas y sus integrantes
pueden ser sacerdotes o no. Tienen su propia estructura organizativa, de acuerdo a
sus estatutos. Hay Ordenes diocesanas que s6lo actdan en una Di6cesis, contando
con la aprobacién del obispo local, y Ordenes de Derecho Pontificio; los derechos y
obligaciones de estas tltimas varian de acuerdo al particular estatuto aprobado por el
papa que las reconoci6. Se agrupan en las Conferencias de institutos religiosos. Para
entrar a una di6cesis se deben celebrar contratos con los obispos locales. Hay ciertas
Ordenes de derecho pontificio que tienen gran autonomia sobre los obispos locales.
El Opus Dei técnicamente no es una orden religiosa sino una Diécesis universal (no
localizada), por lo cual no est4 sujeta a restricciones del obispo local (localizado).

Existen otras instancias organizativas, como las sociedades de vida apostélica.
Cabe senalar asimismo que pueden existir di6cesis universales, como ya sefialamos.
El Opus Dei tiene su propio obispo, al cual sus feligreses le deben obediencia y no
necesariamente al obispo territorial. De igual forma, en el caso de los obispos de ritos
orientales en paises occidentales o en paises orientales que no son sede de su rito, su
drea de ejercicio no necesariamente coincide con los limites territoriales de las di6ce-
sis de rito latino e incluso pueden ejercer en varios pafses. Su di6eesis es llamada
habitualmente eparqufa, operan de hecho como estructuras émicas no localiza-
das. Es importante destacar que los sacerdotes de ritos orientales pueden casarse,
pero para ser obispos deben ser célibes; las 6rdenes religiosas de ritos orientales
tienen celibato y los obispos se escogen habitualmente de estas 6rdenes. En sintesis,
el celibato sacerdotal es fundamentalmente una cuestién del rito latino (Ranke-
Heinemann, 1988: 25).

Otros aspectos organizativos de la Iglesia

Las actividades del Vaticano estin organizadas en dicasterios, semejantes a los mi-
nisterios o secretarias de Estado.'' Poseen también tribunales y 6rganos deliberativos.
Estos tltimos tienen distintos niveles, el Concilio' retine a todos los obispos, sélo

! Actualmente México tiene a monsefior Javier Lozano Barragéin, antiguo obispo de Zacatecas, al
frente del Dicasterio de Pastoral para agentes de la salud. Un equivalente al ministerio de salud.

12 El Primer Concilio fue en 1869-1870, el segundo fue en 1962-1963. El antecedente habfa sido en
la primera mitad del siglo xvi con el Concilio de Trento.
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hubo dos reconocidos en la historia de la Iglesia. Los sinodos son reuniones de obis-
pos de menos importancia que los concilios. Cabe aclarar que aunque existen
dicasterios, tribunales eclesidsticos y 6rganos deliberativos, la Iglesia no es una repu-
blica con divisién de poderes. Los tribunales reciben instrucciones del papa y aplican
el Cédigo Canénico, que es aprobado y s6lo puede ser reformado por el pontifice.
Asimismo los distintos érganos deliberativos no toman resoluciones, sus acuerdos
deben ser revisados por el papa y €l es quien los modifica, si lo considera necesario,
y los aprueba.

El papa a su vez emite documentos de distinto rango, los mis importantes son las
Enciclicas. Los documentos del papa son de orientacién pero no de cumplimiento
obligatorio, salvo cuando habla ex cathedra, ya que alli apela al criterio de infalibili-
dad los pontifices s6lo lo hicieron tres veces en la historia de la Iglesia. Los obispos,
como expresion de la Iglesia particular, son quienes interpretan los documentos de
acuerdo a su inspiracion. Los obispos hablan a nombre de la Iglesia s6lo en su
Didcesis. Los obispos deben hacer una visita ad limina cada cinco aiios al Vaticano,
donde informan de sus actividades. Podrfan no ir pero eso los pondria en entredicho.
El papa en turno no puede destituir a los obispos designados por sus antecesores y
luego reemplazarlos, pues en realidad no son de sus antecesores, son designados
por el Espiritu Santo, al igual que él mismo; si lo hiciera como sistema, cuestionaria
su propia legitimidad.

Los obispos pueden entonces ser destituidos de su Di6cesis 0 mds bien asignados
a otra, pero mantienen siempre su cardcter de obispo; cuando eso ocurre siguen al
frente de una Didcesis histérica' no localizada o son eméritos, aunque no tengan
edad suficiente; se les llama antiguo obispo. Sucede lo mismo que los sacerdotes,
que en realidad no renuncian a su vocacién pues es un sacramento de por vida, sélo
que estédn suspendidos a divinis (por ejemplo los casados que abandonaron su misién
o si tienen un cargo politico) y no pueden realizar actividades piblicas de culto. Los
obispos, por su cardcter de sucesores de los apdstoles, tienen la virtud de otorgar el
sacramento sacerdotal.

Aparentemente también los obispos tienen un poder discrecional en su Di6cesis, sin
embargo no podrian trabajar sélo con sus parrocos, ya que deben recurrir (y nego-
ciar) a los religiosos que brindan servicios especializados y a las organizaciones de

" En lo particular, es ejemplar el caso del obispo francés Gaillot, quien por su disidencia en materia
de divorcio, natalidad y homosexualidad fue designado en una Di6cesis histérica, correspondiente a una
ciudad ya desaparecida en el Sahara. Recientemente fue invitado a concelebrar nuevamente por el
Episcopado francés (Marion Aubreé, comunicacién personal).
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laicos para que asuman las principales actividades pastorales. Los laicos se organi-
zan en movimientos laicales, los cuales pueden ser o no controlados por la jerarquia.

En términos de poder, la potestad absoluta del papa est4 matizada por un sinniime-
ro de instancias organizativas que a su vez la ejercen en su respectiva instancia, y en
muchos casos el poder es también un poder bastante absoluto. Los distintos actores
saben cudles son los limites donde ejercerlo, y aunque en cada instancia no puede ser
cuestionado, quien lo hace es pricticamente fulminado pues pone en entredicho todo
el sistema organizativo. Es un paradigma la condena a silencio de Leonardo Boff, ya
que ésta no fue por sus planteamientos de la Teologfa de la Liberaci6n en términos
muy radicales, si no que fue condenado cuando public6 Iglesia: Carisma y poder.
Ensayos de eclesiologia militante (1992), donde cuestionaba precisamente la es-
tructura de la autoridad institucional.

La Iglesia vive siempre al filo de la navaja entre la autoridad legitima y el auto-
ritarismo; su estructura de autoridad puede expresarse en la metéfora de la cadena
arborescente, donde cada eslab6n tiene un espacio de autonomia relativa, pero todos
los hilos de la red confluyen en el papa, quien finalmete es el responsable de la
legitimidad de cada eslab6n. En muchos casos su poder sélo consiste en que puede
ratificar lo decidido en esa instancia, pues ademds todo esto estd matizado por los
principios de libertad, libre albedrio e historicidad del cristianismo."

Cada eslab6n o segmento localizado o no localizado es clave en la construccién de
valores y cultura organizativa:

Los valores proporcionan un sentido de direccién comiin y establecen directivas para el
comportamiento diario. Estas férmulas para lograr el éxito determinan también el tipo de
héroes corporativos y ocasionalmente surgen de ellos. Determinan también los mitos,
rituales y ceremonias de la cultura [...] Los valores compartidos definen el carécter funda-
mental de la organizaci6n, la actitud que la distingue de todas las demds. De esta manera
crean un sentido de identidad en el personal de la organizaci6n, haciendo que se sientan
especiales (Deal y Kennedy, 1986:20-23).

El carisma del fundador o de quienes lo suceden o la inspiraci6n de un obispo son
una forma de crear héroes institucionales, pero depende de la capacidad o carisma
personal de éstos para trasmitir los valores de la organizacion, la percepcién del éxito
o fracaso de su gestién dentro de la misma.

" En esta perspectiva la posicién de Juan Pablo 11 sobre la “eternidad y universalidad de los
valores™ es un punto que debe ser matizado por las propias tradiciones del cristianismo.
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Por ello es caracteristico de la Iglesia nunca dar la razén totalmente a ninguna
tendencia; una organizacién como la Iglesia mexicana, que alberga en su interior
alrededor de 85% de los habitantes del pais, debe siempre mantener un equilibrio
estructural dindmico que le permita mantener en su seno tendencias dispares y con-
tradictorias, debe permitir que florezcan los carismas y el elemento dindmico de la
organizacién, aunque también necesita acotarlos. Por ello es habitual también el en-
vio de mensajes ambiguos y polisémicos; del mismo modo, los elementos formales
son cuestiones que implican aspectos de fondo, son tipicos el ninguneo, la
congeladora y la banca que definen hegemonias y preponderancias, pero donde
nunca debemos olvidar que todo debe quedar dentro de los limites.

La Iglesia es la comunidad de todos los bautizados, sin embargo, en sentido estric-
to, es de los consagrados, es decir, aquellos que han pasado por un sistema inicidtico,
lo que implica una estructura diddica clero-laicos. El clero ademds estd dividido en
sacerdotes (diocesanos y regulares), quienes pueden consagrar, y religiosos y religio-
sas, que no pueden consagrar; asimismo el clero estd dividido en bajo clero, los parro-
cos, y alto clero, la jerarquia, los obispos. Los feligreses o laicos son descritos como
el rebaiio, un concepto paternalista y autoritario.

Los evangélicos como antiestructura

La estructura organizativa de los evangélicos en México es opuesta a la que presenta
la Iglesia catélica, cuyos miembros se guian por el criterio de sacerdocio universal de
los creyentes, lo que implica el trabajo y la participacién de todos en las actividades
de la Iglesia con un criterio de divisién de tareas, lo que por supuesto establece
jerarquias. Los laicos en muchos casos dirigen la organizacién, controlan las finanzas,
definen actividades y en ciertas iglesias contratan incluso a sus pastores. Los caris-
mas son la base de la escisién y cada denominacién se expande hasta llegar a una
escala operativa, tras la cual se escinde, para buscar nuevamente el punto de equili-
brio. En el caso de los pentecostales, la recepcion del Espiritu Santo implica criterios
de consagracién opuestos a los catélicos, ya que no tienen estructuras cupulares
evangélicas que organicen a las diferentes denominaciones. En este caso la parte (o
denominacién) es a su vez una totalidad articulada a un todo no localizado, la Iglesia
como cuerpo de Cristo, que estd por construirse y sélo se logrard con la conversion
de la especie humana. Es clave la cultura organizativa de sentirse permanentemente
un miembro imperfecto y perfectible de la Iglesia cristiana en construccién. Desde
esa perspectiva, la proclama catélica de que ella es la sociedad perfecta y elegida por
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Dios y Jesucristo es un acto de soberbia, una herejia que debe sujetarse a un proceso
de conversi6n y aceptacién humilde de que es sélo una parte mds del Reino.

Globalizacion, multiculturalidad y pluralidad religiosa
en América Latina. Las tendencias de la diversidad

En esta seccién se exponen algunas cuestiones generales sobre el actual proceso de
globalizaci6n; se formula una serie de preguntas o hip6tesis de trabajo referidas a los
procesos de diferenciaci6n social y cultural, en su relacién con la configuracién de los
sistemas identitarios; se analiza el papel de los medios de informaci6n de masas en el
desarrollo de los sistemas culturales desde del punto de vista del creyente o del con-
sumidor de bienes simbélicos, se plantean los problemas de multirreligiosidad y se
resume someramente la polémica sobre el futuro de las religiones; se define la rela-
cién entre sistema religioso y nicho social, el concepto de sistema religioso y sus
diferencias con el de religién popular.

Asimismo, analiza la configuracién de macrosistemas religiosos y se relaciona
con el concepto de religion civil, se plantean los limites del ecumenismo en América
Latina, al tiempo que hace algunas referencias operativas a la dindmica del capital
simbdlico de las distintas denominaciones. Se describe la dindmica de los sistemas
culturales latinoamericanos, se reformulan los conceptos de aculturacién y cambio
cultural y se hace una serie de consideraciones sobre los procesos de diversificacién
al interior de las grandes religiones en América Latina; esta exposicién termina un
resumen somero de las diferentes propuestas teolégicas y plantea la necesidad de
relacionarlas con los sistemas culturales y religiosos donde se articulan.

Algunas consideraciones contextuales

El siglo xx se ha caracterizado por la transformacién de un conjunto de mundos o
espacios humanos auténomos entre sf, hasta cierto punto mutuamente ignorados por
un proceso constante de interrelaci6n y de constante cambio como resultado de rela-
ciones sumamente dindmicas, que se ha dado en llamar el proceso de globalizaci6n.
El desarrollo de grandes bloques que involucraban en dreas de influencia a las dife-
rentes formaciones culturales del planeta, fue una de las primeras etapas del proceso
de globalizacién, luego estas estructuras sin desaparecer entraron en un proceso de
definicién de nuevas hegemonias, que representa el momento en que nos encontra-
mos (Huntington, 1975).
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La expansi6n de grandes bloques econémicos y politicos, basados en proyectos
culturales contradictorios, tuvo una evidente repercusién sobre las relaciones socia-
les y culturales y de manera mds especifica sobre los sistemas religiosos de los pue-
blos insertados en los mismos, en los cuales produjeron transformaciones que son
nuestra tarea evaluar e investigar (Turaine, 1997: 180; Pace, 1997: 29).

Los procesos de globalizacién han generado fuertes cambios sobre los sistemas
de cultura material de los distintos pueblos, a tal punto que el concepto de cultura
asociado a un pueblo determinado al que nos habian acostumbrado los arque6logos
es ya imposible de aplicar (Barth, 1976: 24), la dindmica intensa de los préstamos
culturales hace que actualmente la mayoria de los articulos de consumo y los medios
de produccién estén sumamente difundidos y generalizados. El desarrollo de la revo-
lucién cientifico-tecnolégica ha sido estratégico en estos procesos de difusion.

A modo de preguntas o hipdtesis de trabajo

En este contexto conviene hacer una reflexién sobre el impacto y los resultados de
los procesos de globalizacién como generadores de respuestas de los distintos pue-
blos y grupos sociales que tiendan a resaltar las diferencias como una estrategia de
identificacién y de reconocimiento social en un contexto que ademds tiende a mante-
ner cada vez mds el anonimato y donde sélo se presentan con eficacia los actores
que detentan un acceso privilegiado a los medios de informacién de masas.

Otra hipétesis que manejamos es que dicho acceso diferenciado y privilegiado a
los mass media produce una escisién de la sociedad entre quienes confian en esta
informacién y aquellos que tienen una profunda desconfianza en la calidad, veracidad
y legitimidad de la misma. La crisis de confianza en los mass media lleva a la bisque-
da de interaccién en grupos donde predominan las relaciones primarias y las relacio-
nes cara a cara, en abierta contradiccion con aquellos que se insertan en una légica
de las masas o las multitudes, controladas por quienes definen su hegemonia en los
aparatos de control de las masas.

No debemos soslayar las implicaciones de ciertos fenémenos que los investigado-
res aceptamos como dados, pero que deben motivarnos a estudiarlos de manera mas
profunda. Podemos mencionar escaso conocimiento de cuestiones doctrinales y la
pérdida de confianza en los especialistas religiosos tradicionales como depositarios
del conocimiento social, el papel de la religién como estructura del sistema cultural,
una premisa tradicional de la antropologia que probablemente deba ser reformulada.

Durante mucho tiempo, los positivistas y luego los posmodernos plantearon que el
conocimiento cientifico traerfa como consecuencia la muerte de las religiones, sin
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embargo, esto no fue asf pues las religiones pudieron adecuarse al nuevo contexto.
En el caso de que los sistemas religiosos no estén en condiciones de responder a los
desaffos sociales los mismos son habitualmente sustituidos por otro sistema religioso.
Hasta ahora la revolucién cientifico-técnica no ha implicado la extincién de la reli-
gion, tomdndola en términos conceptuales como estructuradora de los sistemas de
visién del mundo, por el contrario nos muestra la necesidad de las mismas de respon-
der a estas transformaciones para mantenerse en ese papel social.

Las que han retrocedido y se encaminan hacia su desaparicién son las propuestas
religiosas que no pueden afrontar los nuevos desafios histéricos, aunque es importan-
te aclarar que dada la escisi6n y los procesos de segmentacién de las sociedades,
puede darse la limitacién de una propuesta religiosa a un nicho social donde la misma
posea eficacia simbélica (Levi Strauss, 1976: 169-184). O lo que es més interesante,
la tendencia més notable es el desarrollo de proyectos religiosos centrados en un
nicho cultural, altamente especializado y que aparentemente no tienen mucho interés
en incorporar a miembros de otros segmentos sociales, aunque en términos declarativos
invoquen conceptos de universalidad.

La perspectiva de los creyentes

Como ya sefialamos en otro trabajo, el punto de partida para una lectura etnolégica es
el andlisis de las transformaciones sufridas en los sistemas de eficacia simbélica y en
los rituales, ceremonias y précticas religiosas vinculadas a los mismos. Buscar la
perspectiva del creyente, de los consumidores de bienes simbélicos y religiosos, abre
caminos para comprender adecuadamente la dindmica de los sistemas religiosos y
las solidaridades que se construyen entre miembros de distintas confesiones religiosas,
quienes muchas veces comparten més entre sf que con miembros de otros sectores
de la misma iglesia a la que pertenecen. Las perspectivas de los creyentes ponen en
entredicho los sistemas eclesiales jerarquizados, se configuran como sistemas de
poder de los laicos, en ciertos casos alternos al de las iglesias y sus sistemas clerica-
les basados en especialistas religiosos “iniciados™ en los términos institucionales
(Masferrer, 1991).

Los sistemas religiosos frente a las iglesias o denominaciones

En esa perspectiva es que empleamos el concepto de sistema religioso para diferen-
ciarlo del termino religién, muchas veces fue utilizado como sinénimo de las grandes
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corrientes religiosas: cristianismo, catolicismo, judaismo, etcétera (Weber, 1980:17),"
0 como concepto para referirse a una institucién. En nuestro trabajo de investigacion,
como ya sefialamos, preferimos emplear el término sistema religioso, definiendo al
mismo como un sistema ritual, simbélico, mitico, relativamente consistente, desarro-
llado por un conjunto de especialistas religiosos, articulado o participando en un siste-
ma cultural o subcultural. En muchas ocasiones hemos empleado el concepto de
religion popular para referirnos a los sistemas religiosos,'® pero este concepto tiene
muchas debilidades pues presupondria que las clases altas se adscriben a la ortodoxia
0 que no son capaces de generar sus propias propuestas religiosas.'’

Desde esta perspectiva las denominaciones religiosas tienen en su interior distintos
sistemas religiosos, del mismo modo estos sistemas religiosos, aunque distintos entre
si, pueden tener un conjunto de elementos comunes que traspasan las estructuras
organizativas, eclesidsticas o denominacionales, una estructura macrosistémica, cuyo
ejemplo mds notable son los llamados modos nacionales de expresién religiosa, como lo
es por ejemplo la llamada religion civil norteamericana.' Una linea de investigacién
pendiente trataria de ubicar los distintos modos nacionales de configuracion de los sis-
temas religiosos especificos y sus modos de articulacién a sistemas culturales mds
amplios."”

En esta perspectiva los sistemas religiosos se articulan en la dindmica de las so-
ciedades nacionales donde estdn insertos, a la vez que producen importantes trans-

'* Entiende por religiones mundiales al confucionismo, hinduismo, budismo, cristianismo e islamis-
mo: “sistemas religiosamente determinados de regulacién de la vida que han sabido reunir en su derredor
a multitudes de adeptos”. También incluye como sexta posibilidad al judaismo, por su impacto en el
islam y el cristianismo. Weber, 1980: 17.

' Varios autores deslindan la religién popular como instrumento de lucha de las clases populares y
la contraponen a la religidn aficial, resultado de la romanizacién de la Iglesia a partir del siglo xix (Pio
IX) (Dussel, 1986:110-1). No disentimos con Dussel, sin embargo tampoco coincidimos en descartar la
posibilidad de que las clases altas generen a su vez sus propias construcciones religiosas, sin que
necesariamente sean las mismas que las “oficiales”.

17 Una de nuestras hipétesis de trabajo es que el desarrollo de la Nueva Era o la Teologia de la
Prosperidad en las clases altas por analogfa, tiene un rol estructuralmente similar a la llamada religién
popular en los seclores populares.

'8 “Se trata de una religién que evita identificarse con una sola confesién religiosa, que toma
prestado de las tradiciones religiosas de tal modo que el americano medio no ve conflicto alguno entre
ella y su fe particular si es que la tiene” ademads “la religi6n civil consiste en uso de sfmbolos religiosos
en la vida piiblica” (Giner, 1994: 144),

1 Al respecto en América Latina los desarrollos més avanzados en esta cuestion son los investiga-
dores brasilefios y del Cono Sur y los del mundo Andino, ademés de los mesoamericanistas (en un
sentido mas histérico) y los mexicanos.
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formaciones en las estructuras eclesidsticas nacionales e internacionales. Del mismo
modo dichas estructuras transnacionales tienen inercias burocriticas e histéricas que
tienden a encauzar u orientar los procesos de los sistemas religiosos concretos, pro-
duciéndose asi una tensién permanente ortodoxia-lectura sistémica que genera ten-
dencias a la fisién de las estructuras eclesidsticas y la creacién de nuevas formas
organizativas que respondan a las nuevas demandas de desarrollo de los sistemas
religiosos.

La dialéctica denominacion® —sistema religioso es muy importante pues pone
en duda las estructuras de poder tradicionales de las iglesias y sus aparatos burocra-
ticos y son muchas veces la expresién visible de la confrontacién. Otra evidencia de
la organizaci6n de las solidaridades transdenominacionales son las dificultades de las
iglesias para construir verdaderos didlogos ecuménicos en América Latina.”!

Una consecuencia de la nocién de sistema religioso es la ruptura entre la nocién
de lealtad de los creyentes con la denominacién religiosa; nuestra hip6tesis plantea
que la lealtad de los feligreses es fundamentalmente con su modo de consumo de
bienes simbélicos y que en la medida que se produce un desfase del sistema con la
denominacién de origen, los creyentes tienden a relacionarse con las distintas deno-
minaciones en la medida que les son ttiles para configurar un sistema religioso propio
y en condiciones de operar. Esta hipétesis de trabajo serfa til para explicar los fen6-
menos de multirreligiosidad (Rodrigues Brandao, 1985: 705) existentes en América
Latina y probablemente en otras partes del mundo. Desde esta perspectiva no reco-
nocemos el concepto de deslealtad con las creencias religiosas propias, sino que por
el contrario la lealtad con su sistema de visién del mundo lleva a los creyentes a

» El término denominacidn ha sido desarrollado en Estados Unidos y es consistente con el concep-
to de sociedad civil. Implica que cada grupo religioso no se asuma como la Iglesia, sino s6lo como
partes en el proceso de construcci6n de la Iglesia, denominaciones de una parte del cuerpo de Cristo;
construcciones inconclusas de la Iglesia que propuso Cristo. En ese sentido hay una controversia con
la Iglesia cat6lica que se asume como heredera de Pedro y designa a los demés como hermanos separa-
dos. El término denominacicdn es til, pues aunque connotado no implica juicios de valor descalificatorios,
como es el caso de secta o cult. Existe un acuerdo tdcito entre los cientificos sociales de las religiones en
América Latina para emplearlo como término neutral.

21 Existe un excelente resumen en Goodall, apéndice de M. Pérez Rivas, 1970, donde se muestran
los avances y retrocesos del movimiento ecuménico, que originalmente planteado en Europa convierte
su traslado a América Latina en un proceso complicado, donde la disputa por la feligresia es la ténica;
el didlogo ecuménico se centraliza s6lo en las iglesias histéricas hasta la Reforma, sin incluir a las
disidencias histéricas y pentecostales. Eso estd claramente expresado en la composicién del Consejo
Interreligioso de México.

52



CONCEPTOS, PROBLEMAS E HIPOTESIS DE INVESTIGACION

recortar de las denominaciones religiosas aquellos aspectos pertinentes para operar
su sistema religioso especifico.

Otra hipétesis de trabajo estd referida al capital simbélico de las denominaciones
y los sistemas religiosos, la confrontacién de las denominaciones religiosas con la
capacidad de operar en forma pertinente el capital simbélico histéricamente acumu-
lado. La nocién de capital simbdlico que empleamos estd referida a un proceso
histérico de aceptacién y reconocimiento de la eficacia simbélica de un sistema reli-
gioso, que habitualmente es capitalizado por la denominacién religiosa, un aparato
institucional al cual se le reconoce cierta capacidad de operacién legitima sobre el
sistema religioso y las estructuras eclesidsticas.

KS (capital simbélico) = Acumulacién histérica de eficacia simbélica

Consideramos que esta tensién denominacién-sistema religioso es un elemento
que debemos tener en cuenta para analizar los procesos de conversién religiosa, que
puede darse al interior de una misma denominacién, como es el caso de los carisméticos
catélicos o rompiendo lealtades institucionales, pero no cambiando de sistema religio-
so, como puede ser la conversion de los carismiticos al pentecostalismo o dentro de
sus diferentes variantes, por ejemplo unicitarios y trinitarios.

Las estructuras multiculturales

Existe una larga discusién sobre la dindmica y configuracién de los sistemas cultura-
les en América Latina, concepto cada vez mas dificil de asumir, cada vez més cues-
tionado por las transformaciones culturales como resultado de los procesos de
globalizaci6n pero que a su vez sale fortalecido como resultado de esos mismos proce-
sos. América Latina tiene a su interior una diversidad de aportes culturales que han
tendido tanto a fusionarse, transformarse y reformularse creando sociedades nacio-
nales, como a escindirse, mantenerse y fortalecerse creando asimismo un complejo
mosaico de especificidades regionales, étnicas, grupos sociales y minorias, un proce-
so de diferenciacién social y etnogénesis que no cesa y que cada vez nos plantea

# Se conoce como unicitarios a los pentecostales que bautizan en nombre de Jesiis y trinitarios a
quienes se refieren a la Santisima Trinidad. En México son unicitarios la lglesia Apostélica de la Fe en
Cristo Jesis y la Iglesia Cristiana Espiritual. Mas informaci6n en Gaxiola, 1970,
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novedades insospechadas. Estos procesos de diferenciacién no niegan el proceso de
globalizaci6n sino que lo implican y enriquecen (Ribeiro, 1977).

Lo mas interesante de la multiculturalidad latinoamericana es el impacto de nue-
vos aportes a nuestra regién como resultado de los procesos de globalizacién (Oro y
Steil, 1997). Conscientes de los Iimites estructurales impuestos a los sistemas cultura-
les propios para afrontar los nuevos desafios, los actores sociales realizan un sor-
prendente ejercicio de construccién de nuevos sistemas sobre la base de reafirmar lo
propio, en el marco de la articulacién de lo ajeno (Morris Suzuki, 1998). En otros
casos, la reafirmaci6n de lo propio pasa por la negacién del mismo para asumir pro-
puestas culturales ajenas como elemento organizador de las culturas propias. Es en
este marco sumamente dialéctico que se configuran actualmente los sistemas cultu-
rales latinoamericanos y se definen y reformulan a los sistemas religiosos.

Un aspecto importante es que la seleccién de las culturas ajenas no pasan nece-
sariamente por la nocién de éxito del sistema econ6mico, social o militar del sistema
cultural operante, mientras un sector de nuestras sociedades asume las propuestas
de los sistemas hegeménicos, otros sectores buscan precisamente su apoyo en pro-
puestas culturales vinculadas con sistemas no hegeménicos, alternos e incluso
contestarios, pero que implican un trabajo espiritual profundo.” Una estrategia de
construccién de lo propio a partir de la negacién de los sistemas hegeménicos. Esto
se ve reflejado en el desarrollo de los grupos orientalistas, afros, nativistas y de la
opcion preferencial de los pobres. Aunque se ve compensado con la expansién de
la Teologfa de la Prosperidad, los pentecostales y neopentecostales, donde la influen-
cia de la cultura americana es notable? (Fuenzalida Vollmar, 1998).

Hace mis de 40 afios Margareth Mead (1980) planteaba con bastante tino que
existian tres tipos de culturas: las figurativas, donde los abuelos educaban a sus
hijos, las cofigurativas, aquellas en que cada generaci6n era endoculturada por ella
misma y las posfigurativas, aquellas donde las generaciones eran endoculturadas
por otra sociedad. Siguiendo esta idea habria que asumir la posibilidad de sociedades

1 Una discusién muy interesante entre actores y académicos sobre esta cuestién puede leerse en
Espiritualidad de los pueblos indigenas de América. Memoria del Primer Foro Internacional, Gu-
tiérrez Ndjera y Villalobos Diaz (comp.), 2000.

M En esta perspectiva es interesante leer a uno de los tedricos de la Teologia de la Prosperidad
estadounidense, quien propone una teologia occidental y americana confrontada a la teologfa de la
liberaci6n; para Novak (1988:17) “la sociedad liberal edificada alrededor de una sociedad capitalista que
fomenta el descubrimiento y la empresa entre los pobres en la base de la sociedad, tendrd éxito con mas
rapidez, de modo méds completo y de una manera mds libertadora que las sociedades hasta ahora
concebidas por los te6logos de liberacién”.
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que son endoculturadas por varias sociedades o por sociedades que son a su vez
multiculturales o parafraseando a Ruth Benedict (1946), donde cada grupo social
tiene la posibilidad de escoger simultdneamente entre distintos arcos de posibilidades
de sistemas culturales, tanto propios como ajenos.

Siguiendo esta idea nos parece interesante retomar el cuestionado concepto de
aculturacion, tan trabajado como rebatido por los especialistas en migraciones. To-
mando aculturacién como aquel proceso de cambio que implica la pérdida de posi-
bilidad de aplicacién del sistema cultural en que hemos sido endoculturados por el
cambio de contexto y la necesidad de asumir como préstamo cultural segmentos
significativos del nuevo sistema cultural en que estamos insertos y teniendo en cuenta
los procesos de cambio cultural, de hegemonias culturales y de globalizacién, habria
que pensar que la obsolescencia de los sistemas culturales puede darse también en el
mismo espacio social del grupo cultural en cuestién. Para decirlo en términos muy
etnogréificos, “sin siquiera mudarnos de la casa donde nacimos”.

Hacia una reformulacion del campo religioso
en los contextos multiculturales

Cuando hablamos del campo religioso latinoamericano pensamos de inmediato en
esta regién como un mundo catélico, sin embargo debemos reconocer que el catoli-
cismo siempre fue plural, surgido de versiones hispanicas y portuguesas de la Con-
trarreforma, sumamente influenciadas por el proceso de lucha contra los musulmanes;
el catolicismo ibérico trasplantado a América Latina es una religion de frontera (Mo-
reno Navarro, 1985). Las religiones prehispédnicas como resultado del proceso colo-
nial se convirtieron en su mayoria en religiones indias o en lecturas indias del catolicismo
(Marzal, 1994:4), asimismo, el catolicismo ibérico en los pueblos nuevos (Ribeyro,
1976) sirvié de base para la construccién de lecturas nacionales, que hoy sirven de
estructura a las iglesias catélicas nacionales o iglesias particulares. En el caso de los
paises de alto impacto migratorio europeo en el siglo xix, al catolicismo nacional resul-
tante de la ruptura del pacto colonial, debemos incluir los catolicismos étnicos o na-
cionales de las minorias europeas (como son italianos, irlandeses, franceses, etc.).
Sin poder olvidar el impacto de los desarrollos del catolicismo norteamericano que en
el siglo xx tuvieron una presencia cada vez mds significativa y cuya légica interna
deriva del concepto de religion civil norteamericana (Bellah: 1967; Giner, 1994).
Una linea de investigacién pendiente trataria de ubicar los distintos modos nacionales
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de configuracién de los sistemas religiosos especificos y sus modos de articulacién a
sistemas culturales mas amplios.

En el caso del protestantismo histérico, éste ha derivado hacia el evangelismo, una
construccién latinoamericana que implica la ruptura con las iglesias madres, en su
mayoria de Estados Unidos y en segundo lugar de Europa para construir expresiones
nacionales, donde lo determinante ha sido la expansién del pentecostalismo y el
neopentecostalismo, que en muchos casos incluso ha carismatizado a los histéricos
(Campos, 1997). La construccién de un protestantismo latinoamericano es uno de los
fenémenos mds interesantes, un aspecto novedoso es la capacidad de los evangéli-
cos de construir una macroidentidad que les permite aglutinarse frente a los otros y
actuar coordinadamente, sin prescindir de sus profundas diferencias; alli es relevante
la apropiaci6n del término cristiano o similares (Cox, 1995). Los evangélicos son un
ejemplo de construccién macrosistémica interdenominacional. Concepto que cons-
truimos partiendo de Barth (1976: 33), quien define un sistema poliétnico estratificado
como aquel “donde los grupos estdn integrados de un modo especial: comparten cier-
tas orientaciones generales de valor que les sirven de base para elaborar juicios de
jerarqufa™.

De los sistemas religiosos a las teologias transdenominacionales

Lo que sucede con las teologias en América Latina es de alguna manera una ratifica-
cién de los conceptos que hemos formulado a lo largo de esta disertacién, evidente-
mente las distintas formas de lectura de la Palabra, solo pueden hacerse desde las
perspectivas culturales correspondientes. Lo més notable en materia teolégica es la
construccién de puntos de coincidencia que trascienden a las denominaciones. Men-
cién especial cabe para el desarrollo de las teologias en América Latina, la Teologia
de la Liberacién Latinoamericana, una elaboracién propia de la regién que se ha
extendido no solo a los catélicos sino que incluye también a los evangélicos e incluso
las religiones afroamericanas.

» Nos referimos especificamente a los desarrollos de Kimbanda en Uruguay, donde pudimos
entrevistar junto con Nelly Salinas a especialistas que reivindican a los espiritus de negros cimarrones
e indigenas rebeldes. Este grupo hizo una alianza con la rama politica de Tupamaros y publicé en su
periGdico Mate Amargo una resefia acerca de estos planteamientos. El resto de la izquierda uruguaya de
tradicién marxista, atea y anticlerical reaccioné estupefacta y con sorna planteaban que como los
Tupamaros habfan fracasado con las armas en la toma del poder, ahora recurrian a *los brujos”.
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La Iglesia autéctona que fue desarrollada por sectores de la Teologia de la Libe-
racién intenta un doble movimiento: alejarse de ésta y construir a su vez una opcién
propia; por una parte rescata las lecturas étnicas del catolicismo y por otra las trans-
forma en estrategias de desarrollo étnico (Ruiz Garcia, 1998). Este intento de cons-
truir un catolicismo multicultural estd enmarcado dentro de las tendencias universalistas
del propio catolicismo y de las politicas misioneras aprobadas en el Vaticano II,* sin
embargo choca con el catolicismo aculturador, heredero del periodo colonial espariol
y que en muchos casos controla ciertos centros de poder eclesial.

Esta politica multicultural india es contrastante con las estrategias multiculturales
de los evangélicos, quienes en el siglo xx fueron pioneros en el desarrollo de un clero
nativo y de la predicacién en lengua indfgena, sin embargo su politica es francamente
aculturadora, en el sentido de rechazar aspectos de las costumbres indigenas que los
cat6licos autéctonos si aceptan. Sin embargo, son habitualmente defensores de las
identidades étnicas, razonablemente depuradas y renovadas de los elementos consi-
derados demoniacos desde su perspectiva teolégica? (Stoll, 1984).

Existen también propuestas integristas que plantean la aplicacién de la doctrina de
la Iglesia catélica en todas las instancias de la vida cotidiana, aunque este proyecto
encuentra cada vez mds dificultades en las actuales condiciones de multiculturalidad.
Mis interesantes son las distintas vertientes de la Teologia de la Prosperidad, expre-
sada entre los cat6licos como la opcidn preferencial por los ricos, que intenta con
bastante éxito controlar a través de éstos a los medios de informacién de masas e
incluso aplican técnicas de propaganda religiosa semejante a los métodos de marke-
ting. Entre los evangélicos la Teologia de la Prosperidad estd orientada hacia otro
sector social, mds popular y mas pobre pero que significan ante las clases altas su
grupo de referencia en términos sociolégicos y desde el cual intentan construir un
concepto de milagro (Aubrée, 1999: 4), que en muchos casos termina operando como
un cargo cult (Worsley, 1980). En términos conceptuales son semejantes pero ope-
ran en contextos culturales diferentes.

% Dos discusiones interesantes se pueden consultar en Fundamentos teolégicos de la Pastoral
Indigena en México, editado por la Comisién Episcopal para Indigenas (cei), 1988, donde los obispos
de Didcesis que congregan grupos de indigenas definen una politica en los términos del Concilio. Mds
conceptual en El rostro indio de Dios (Marzal comp. 1994) donde sacerdotes catélicos antrop6logos
analizan las lecturas indias.

7 Un ejemplo interesante es la Iglesia Nacional Presbiteriana que ha desarrollado presbiterios por
grupos étnicos (Toztzil, Chol, etc.). De igual manera los bautistas impulsaron denominaciones étnicas
como Escuelas Biblicas de la Sierra Totonaca, entre otros.
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Nos parece importante recalcar que no se puede confundir propuesta teolégica
con sistema religioso, en todo caso ambos son intentos de explicaci6n o conceptuali-
zaci6n que por sus caracterfsticas no pueden dar cuenta de fenémenos culturales tan
complejos; las religiones en contextos multiculturales son un desafio para la imagina-
cién.

Tendencias y fuerzas sociales en la configuracién del campo
religioso latinoamericano

Es importante iniciar una discusién sobre la configuracién del campo religioso latino-
americano tomando en cuenta las tendencias generadas dentro del mismo en los
tiltimos tiempos, empleando perspectivas analiticas diversas que nos faciliten una
comprensién més adecuada de la configuracién del mismo.

La primera cuestién importante de plantear es la referida a la configuracién de los
grandes aportes histéricos a la configuracién del campo religioso. Allf podriamos
identificar a las religiones amerindias, los aportes judeocristianos y los africanos.
Recientemente debemos precisar sobre las transformaciones del periodo republicano
y el siglo xx en América Latina.

Las religiones amerindias. De la supervivencia a la posmodernidad

Herederas de las diferentes tradiciones religiosas que poblaron el continente ameri-
cano, la suerte de las religiones amerindias ha sido diversa; en algunos casos fueron
eliminadas (Deloria, 1975), en otros sirvieron de base para la configuraci6n de las
lecturas étnicas del catolicismo colonial (Marzal, 1983). En este siglo han sido nota-
bles los procesos de revitalizaci6n de las religiones indias. En el caso de las reservas
de Norteamérica llama la atencién el desarrollo de la Native American Church en sus
distintas tendencias, que logré desarrollar una propuesta religiosa compleja y perti-
nente para los indigenas en el agresivo contexto donde debia desarrollarse (Jackson,
2000:380-1). En varios paises latinoamericanos, debido a sus condiciones de aisla-
miento o de resistencia étnica, los grupos indigenas lograron mantener sus propios
sistemas religiosos, lo que posteriormente les sirvi6 de base para estructurar sus
procesos de resistencia politica y social e incluso para ejercer ciertos tipos de lideraz-
gos sobre otros grupos indigenas. Ejemplo de ellos son huicholes y yaquis de México,
kunas de Panam4 o ciertos grupos amazénicos (Barbados, 1979).
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No podemos dejar de mencionar el desarrollo de corrientes nativistas dentro de
los grupos indigenas que desarrollaron procesos de recreacién de sus sistemas reli-
giosos que intentaban regresar a sus origenes. Este proceso, bastante habitual entre
intelectuales indios ha servido de base para la configuracién del movimiento de la
espiritualidad india, un movimiento genérico que intenta desarrollar una religi6n pan-
india que permitiria aglutinarse en un frente comiin a los indigenas frente y junto a los
no-indios, ademds que el concepto de espiritualidad india permite a éstos integrar a la
misma aliados de otras tradiciones culturales y religiosas, que se comportan en este
caso como conversos a las religiones indias. Por razones conceptuales no incluire-
mos aquf a las corrientes de la Nueva Era que intentan reivindicar las cuestiones
indigenas pero en otro contexto teolégico (Gutiérrez Néjera y Villalobos Diaz, 2000).

Del catolicismo de la Contrarreforma a la Nueva Cristiandad

Los aportes cristianos son sumamente diversos, aunque aparentemente el horizonte
religioso colonial latinoamericano se podria asumir como una sintesis de los aportes
ibéricos, esto nos obliga a replantear algunas cuestiones; en primer lugar el impacto
de las distintas érdenes religiosas, més adelante cabe sefialar que cada grupo étnico
realiz6 distintas lecturas del mensaje catélico y que ademds en el caso de los llama-
dos pueblos nuevos (Ribeiro, 1977), las poblaciones de origen preponderantemente
espaiiol desarrollaron formas regionales o nacionales de un catolicismo americano,
bastante peculiar y que requiere un andlisis especifico para cada caso.

Si bien los procesos regionales y nacionales del catolicismo latinoamericano pue-
den ser considerados como de los exitosos de la Iglesia catélica, después de las
conversiones de los paises europeos, no podemos dejar de mencionar el papel de la
Iglesia en paises de alto impacto migratorio en el siglo xix como Argentina, Brasil,
Uruguay y Costa Rica; en estos casos la Iglesia, fuertemente cuestionada por los
sectores liberales y anticlericales, ha tenido muchas dificultades para desarrollar un
discurso adecuado a las nuevas realidades socioculturales y en particular a la pobla-
cién migrante de origen europeo. Por el contrario, en la mayorfa de los llamados
pueblos nuevos y los pueblos testimonio, la Iglesia catélica ha sido muy efectiva en
la consolidaci6n de los sistemas de identidad étnica, regional y nacional a través del
sistema de santos y virgenes patronas, peculiaridad que le da al catolicismo un papel
singular en la consolidacién de los sistemas culturales latinoamericanos.

Pero nuestras poblaciones diferencian con bastante precisién entre religiosidad e
institucionalidad. El papel de los laicos en el catolicismo es muy importante pues sus
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actividades rituales, ceremoniales y festivas los constituyen en una suerte de poder o
estructura paralela a la Iglesia en tanto institucién clerical y la obliga a mediatizar un
conjunto de aspectos en la perspectiva de mantener el liderazgo formal sobre los
mismos.? Confrontaciones ambiguas, respaldos mutuos y legitimidades asignadas
son parte de una filigrana multidimensional y barroca que explica la fuerza del cato-
licismo en América Latina.”®

La Iglesia catélica, como institucién y como integrante de sociedades complejas
no podfa quedar al margen de los procesos de diversificacion y estratificacién social
en la regi6n, es asf como asistimos actualmente al desarrollo de la Teologia de la
Liberacién con bastante éxito en sectores populares mestizos urbanos y rurales, de
la teologia india en el contexto de los catolicismos étnicos y de la teologia de la
prosperidad entre las clases altas urbanas. Ademds de las corrientes centristas que
realizan una aplicacién mds general y menos radical de las conclusiones del Concilio
Vaticano II.

Los liberales en la transformacion del campo religioso

Un anélisis del campo religioso latinoamericano no puede eludir el rol transformador
del liberalismo y de la masoneria en el siglo xix. Los liberales, dedicados a laempresa
de construir Estados nacionales debieron enfrentar a la Corona espaiiola en términos
politicos y a su brazo religioso, la Iglesia catélica espafiola (Solis Vicarte, 1997). La
confrontacién con ésta se hizo en tanto aparato politico o religién del Estado colonial
espafiol y no como expresi6n del sistema cultural de las nacientes repiiblicas ameri-
canas; esta habilidad para separar religiosidad de institucién politica fue decisivaen el
triunfo de los liberales y en la configuracién de las Iglesias particulares en tanto
iglesias nacionales. En la medida en que las estrategias de negociacion lograban
incorporar al clero o a un sector significativo del mismo al bloque de poder, se lleg6 a
distintas formas de relacién con la Iglesia, como Iglesia de Estado, rompiendo su
vinculo con la Colonia o como religién mayoritaria, protegida o preferencial de hecho

 José Velasco Toro, comp. (1997), y su equipo hacen una excelente descripcién del papel de los
laicos en la construcci6n de una regi6n devocional en Veracruz, donde queda muy definido el papel
protagénico de los laicos en la misma.

® Una excelente exposicién de los procesos de transformaciones de las deidades mesoamericanas en
santos puede encontrarse en ¢l libro de Félix Bdez-Jorge (1998), donde describe los procesos de confron-
taci6n entre indigenas y sacerdotes por el control simbélico de la religion popular.
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segiin los casos. S6lo se pueden identificar rupturas radicales en México y Uruguay
y recientemente en la Cuba de Fidel Castro, aunque esto debe ser matizado por la
alianza con la Teologfa de la Liberaci6n catélica y los protestantes cubanos que son
“revolucionarios”.*

Para los liberales era una cuestién de Estado la diversificacién del campo religioso
ya que asi no podian asumir un papel de érbitro que los colocaria por encima de las
iglesias en términos abstractos, pero subordinando al menos simbélicamente a la prin-
cipal fuente de construccién simbélica: la Iglesia catélica en el campo de lo concreto.
Para ello era imprescindible disputar dineros, ritos de paso y la autolegitimidad del
poder del propio Estado nacional respectivo; en definitiva, una reformulacién nacio-
nal del Patronato Real.

La insercion del protestantismo

En este contexto, los Estados nacionales latinoamericanos aplicaron con suerte di-
versa el concepto de libertad de cultos y se abrieron al trabajo misionero de las
iglesias surgidas de la Reforma: luteranos, presbiterianos y episcopales, asi como de
sus disidencias histéricas: bautistas, nazarenos, metodistas, anabaptistas, adventistas,
entre otros. El resultado de este trabajo misionero es diverso, pero destaca su escasa
penetracion, ya que s6lo en los paises del Cono Sur se asentaron con fuerza, pero no
como resultado de las esperadas conversiones sino por el fenémeno de migracién o
trasplante de los propios protestantes europeos. Los protestantes no lograron cons-
truir un discurso evangélico atractivo para las masas latinoamericanas hispano ha-
blantes y lograron un desarrollo incipiente en las clases medias, nunca alcanzaron ni
se acercaron al 1% de la poblaci6n total (Deiros, 1985), situacion que contrasta con
la expansién de los protestantes en Brasil desde su insercién inicial, probablemente
por la participacién de los masones en el Estado, donde a diferencia de otros paises
de América Latina los luteranos desarrollaron estrategias conversionistas que reba-
saban la comunidad alemana (Aubrée, 1996: 78 y comunicaci6n personal).

% Un andlisis de las estrategias de relacién con los evangélicos puede encontrarse en Hageman y
Wheaton, 1974, y en Frei Beto, Fidel Castro y la religidn, donde el presidente de la isla se coloca en una
posicién muy dialogante y como catélico critico, definiendo el conflicto con la Iglesia y no con la
religion, en la que se inserta de algin modo. Algo similar a un ateo gracias a Dios en la cultura mexicana.
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El avivamiento pentecostal y carismdtico

Elingreso de los pentecostales a principios de este siglo al campo religioso latinoame-
ricano, marcé un cambio radical en la disputa de la feligresia a la Iglesia catélica
(Aubrée, 1996: 79). Braceros conversos, predicadores americanos y europeos inicia-
ron un trabajo pionero de muy pocos hombres, con escasos recursos pero con auda-
cia y convicciones que probablemente le falté a los protestantes o evangélicos histéricos
c6mo preferiremos llamarles, quienes estaban muy apoyados por los liberales y sus
nacientes formaciones politicas. Sus resultados estdn a la vista, en la actualidad se
colocan en alrededor del 10% de la poblacién total de la regién (Campos, 1997). Al
principio fueron las clases populares y los grupos étnicos quienes se convirtieron,
luego se expandieron a las clases medias y altas. Posteriormente iniciaron procesos
de carismatizacién y pentecostalizacién de las denominaciones histéricas,” quienes
vieron aumentar el niimero de feligreses en sus disidencias internas y finalmente el
Movimiento de la Renovacién Carismdtica en el Espiritu Santo produjo cambios en
las précticas religiosas de los catélicos, que ya habian sido sacudidos por el impacto
de las novedades conciliares.”

Pentecostales unicitarios y trinitarios, pentecostales de influencia americana, pen-
tecostales nacionales, neopentecostales y movimientos de la cura divina, generan un
panorama diverso, complejo y altamente escindido, pero en cuya divisién est4 preci-
samente la clave de su expansién, un movimiento social dindmico, que no se recuesta
sobre sus reservas estratégicas e histéricas, cada vez mds mermadas y en crisis
como el catolicismo (Campos, 1997). No desean tener una retaguardia social, por el
contrario, todos quieren ser la vanguardia en la construcci6n del paraiso, mediante el
derramamiento del Espiritu Santo sobre la Tierra.”® Irénicamente los pentecosta-
les afirman que mientras la Iglesia catélica opt6 por los pobres, los pobres optaron por
el pentecostalismo.™

" Para Brasil, Maria das Dores Campos Machado (1996) analiza este fenémeno en detalle; en
México este proceso es descrito por Felipe Vizquez et al. (1999), donde se comparan estrategias de
proselitismo y se muestra el traspaso de personal entre las diferentes denominaciones.

* Kevin y Dorothy Ranaghan en Pentecostales catdlicos hacen una excelente descripcién del
surgimiento del movimiento en Pittsburg, en 1966. Para México existe el trabajo inicial de Cristina Diaz
de la Serna y luego los de Eva Pizano (1991; 1998) para Yucatdn.

" Esta es una frase que recogf durante el trabajo de campo; pertenece a un pastor pentecostés.

¥ Planteamiento mencionado reiteradamente por pastores e intelectuales pentecostales.
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El triunfo de los orixas. Nuevas fuerzas de las religiones
afroamericanas

Las religiones afroamericanas tuvieron un notable desarrollo en el siglo xx, luego de
que fueran marginadas, discriminadas y obligadas a practicarse en la clandestinidad
mds extrema. El rol estructurador de la resistencia negra en muchas sociedades
americanas (que a la vez que les exigian la conversién al cristianismo las obligaban a
asimilar el estigma del racismo) es, junto con el desarrollo de las religiones amerindias,
uno de los elementos notables del proceso descolonizador del continente, proceso
ambiguo y nunca concluido por el neocolonialismo, las oligarquias locales y la depen-
dencia. En el siglo xx1 asistimos a la creacién de nuevas religiones afroamericanas y
a procesos de africanizacion de las mismas, un intento de romper con los procesos de
yuxtaposicién que describiera Marzal (1985, 2002). Al igual que las religiones neoindias,
las afroamericanas se dedicaron a la conversi6n de los blancos, sus antiguos coloni-
zadores, con notable éxito (Aubrée, 1987: 262-3).

Los americanos en América Latina. Las lecturas de la religion civil
estadounidense

Un tema que debemos analizar con mayor precision es el impacto de la religion civil
norteamericana sobre los sistemas religiosos locales; junto con la ya muy documenta-
da expansi6n de la cultura americana en una multiplicidad de situaciones, su impacto
sobre los sistemas religiosos es notable. En el campo catélico, la Iglesia americana,
vinculada con minorias segregadas y discriminadas de los Estados Unidos ha apoya-
do habitualmente a grupos contestatarios, como puede apreciarse en América Cen-
tral. Los evangélicos histéricos no se refieren habitualmente hacia Europa e incluso
ven con suma desconfianza al protestante Consejo Mundial de Iglesias y a su expre-
sion local, el Consejo Latinoamericano de Iglesias (Clai), sino que por el contrario, el
modo de vida americano en sus expresiones fundamentalistas es el punto de referen-
cia obligado y han creado, por ende, el Consejo Evangélico Latinoamericano (Conela),
como una estrategia para relacionarse con las cipulas evangélicas estadounidenses
afines.

La creacién de iglesias locales y el proceso de autonomizacién orgénica de las
centrales americanas ha sido la tendencia habitual entre los evangélicos latinoameri-
canos, aunque también debemos mencionar su influencia teolégica y cultural. Sin
embargo, su conservadurismo, que los llevé a impulsar en su momento las causas
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dudosas de la regién, como al general Rios Mont en Guatemala o al general Pinochet
en Chile, no debe oscurecer la percepcién participativa de los evangélicos en las
cuestiones latinoamericanas, ya que un sector pequeiio pero significativo participa de
la Teologia de la Liberacién y el mas dindmico comienza a proponerse un proyecto
politico propio, tratando de configurar una democracia cristiana de inspiracién evan-
gélica, asunto que, por cierto, tenemos poco estudiado todavia.

Cooptando a los cooptados. Los orientalistas de origen americano
en América Latina

La llegada de los grupos orientalistas, resultado de relecturas occidentales y
primermundistas, ha sido un signo dominante en la insercién de estos sectores en el
campo religioso latinoamericano, hecho registrado con gran éxito entre las clases
medias y altas, en este caso, atraidas por propuestas individualistas al estilo de los
sofistas griegos, una suerte de solipsismo, donde sea cada uno de los interesados
quien fije los pardmetros de conducta de cada quién. El poder de los grupos orientalistas
debe medirse mds por la posicién estratégica de sus adeptos que por el nimero de los
mismos.

Las novedades novedosas. Los Nuevos Movimientos Religiosos

El desarrollo de nuevas propuestas religiosas de influencia cristiana, no cristiana,
evangélica e incluso catélica, propuestas con un gran énfasis en la convivencia social
y en su estructura de comunidades totales (Goffman, 1998), que implican asimismo
un proceso de racionalizacién, incluso reendoculturacién de sus integrantes, provoca
grandes inquietudes en amplios sectores de la sociedad latinoamericana, ya que mu-
chas veces estas propuestas son consideradas cults o sectas destructivas. Con todo
esto plantean nuevos desafios metodol6gicos. Serfa dificil hacer una lista de los gru-
pos incluidos en esta seccién, de tal manera que provisoriamente la dejamos abierta,
aunque esto lo hemos trabajado ya en otro documento (Masferrer, 1998). Cabria
preguntarse las razones por las cudles, en momentos en que nuestras sociedades
latinoamericanas marchan en forma acelerada hacia procesos de democratizacién,
se desarrollan grupos sumamente autoritarios que exigen y obtienen la subordinacién
total de sus integrantes. Quizés El miedo a la libertad que nos exponfa Erich Fromm
(1974) tenga aiin vigencia y sea el componente de muchas culturas.
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Reformulando la naturaleza. La Nueva Era

Vinculado a las propuestas antes seiialadas, pero exigiendo una mencién especial, no
podemos dejar de mencionar a esta corriente, aparentemente inorgénica y altamente
segmentada; la Nueva Era (New Age) representa un desafio a para las iglesias cons-
tituidas y tiene ademds la capacidad de traspasar las débiles fronteras teolGgicas y
denominacionales. Cierta ocasién se celebré una ceremonia de estas caracteristicas
nada menos que en la Basilica de Guadalupe en el Tepeyac, estuvo coordinada por
un influyente sacerdote perteneciente a una orden religiosa que cuenta —o al menos
conté— con todo el respaldo del Vaticano; esto nos hace pensar que la Nueva Era
no es una moda sino que implica la puesta al dia de un conjunto de creencias en
muchos casos europeas precristianas que permanecieron en el imaginario social y
ahora regresan por sus fueros una vez eliminados los riesgos inquisitoriales y que
cobran plena vigencia en contextos posmodernos e influenciados por ideologfas indi-
vidualistas.

Destruyendo las fronteras teoldgicas. La multirreligiosidad
en América Latina

Si contdramos a los adeptos registrados en las distintas congregaciones religiosas y
que a su vez participan activamente de otras propuestas misticas, el total de indivi-
duos sobrepasaria la de los habitantes registrados en el mejor censo de poblacién.
Muchos latinoamericanos toman como realidades parciales en la biisqueda de su
propia espiritualidad cada una de las iglesias, denominaciones o instituciones religio-
sas de signo diverso. Los datos arrojados por el trabajo de campo nos muestran por lo
menos a un feligrés que pudiera leer una vez a la semana un horéscopo, que visite a
un especialista de la Nueva Era para que le haga una carta astral, que se haga una
limpia con un especialista tradicional, que vaya a un pai umbandista o un especialis-
ta en santeria, que visite a un pastor pentecostés para realizarse un exorcismo y que
finalmente se case o bautice a sus hijos en la Iglesia cat6lica (Rodriguez Brandao,
1984).

Los fen6menos de multirreligiosidad plantean problemas metodolégicos desde el
inicio de cualquier investigacion, pero también obligan a reflexionar sobre la relacién
entre fronteras teolégicas o filoséficas en términos formales y las construcciones que
realizamos los latinoamericanos, en términos concretos.
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La configuracién del campo religioso en México.
Elementos para una interpretacion

El campo religioso mexicano es resultado de un proceso de configuracién histérica y
de reformulacién constante de los actores religiosos. México ha sido pensado duran-
te mucho tiempo como un universo catélico, cuya hegemonia total es cuestionada por
el desarrollo de nuevas alternativas religiosas. Sin embargo esta apreciaci6n no es ttil
para una comprensién adecuada de la realidad religiosa mexicana.

Un elemento decisivo para comprender la dindmica de las relaciones entre politi-
ca y religién es que en muchos paises de América Latina lo politico no es percibido al
margen de lo religioso, en un contexto donde el sistema de partidos politicos existe
muchas veces nominalmente pero no puede imaginarse al margen de las visiones del
resto del mundo acerca de los distintos grupos sociales. Muchas veces los sistemas
religiosos son la expresion orgédnica de los movimientos sociopoliticos (Barabds, 1987).

La segmentacion regional y cultural del campo religioso

Como resultado de la invasién europea se consolidaron en América Latina dos gran-
des universos religiosos: Mesoamérica, donde la poblacién indigena era muy densa y
Aridoamérica (Norte y Occidente), donde la dimensi6n de la poblacién indigena era
menor.

En Mesoamérica (Centro, Sur y Sureste ) se configuré un modelo indigena-mes-
tizo, mientras que en Aridoamérica el modelo fue la implantacién de una sociedad
novohispana, por lo que la poblacién indigena sobreviviente fue aislada en verdaderos
enclaves, en una situacién muy semejante a la de los Estados Unidos. La poblacién
de origen novohispano desarroll6 una versién local del catolicismo espaiiol de la Con-
trarreforma europea y es alli donde el catolicismo desarroll6 versiones integristas que
en los aios treinta del siglo xx dieron lugar a movimientos armados de reivindicacién
catélica, mismos que fueron derrotados por el ejército revolucionario de los liberales.

En Mesoamérica los indigenas fueron empleados como mano de obra servil y
luego como fuerza de trabajo barata, en un esquema de dominacién donde los mesti-
zos de origen europeo desarrollaron una estrategia de casta-clase (Aguirre Beltrén,
1987). En esta regi6n los distintos pueblos indios elaboraron versiones étnicas del
catolicismo, y a su vez se configuraron como esquemas organizativos de los sistemas
de visién del mundo de los respectivos pueblos indios. Los mestizos, por su parte,
desarrollaron una forma de catolicismo de dominacién, que permite en muchos casos
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sustentar ideologias racistas, discriminatorias y de justificacién de formas serviles de
explotacion.

Después de la Independencia, los masones y otros grupos liberales adoptaron
medidas radicales para dominar la impresionante fuerza que ostentaba la Iglesia ca-
télica. Los liberales triunfaron e impusieron a ésta una situacién de subordinacién (el
modus vivendi) que nunca aceptaria y sin embargo le serviria de base para estable-
cer un proceso de resistencia a largo plazo exitoso y la llevaria, pese a su postura
tradicionalmente conservadora, a adoptar actitudes contestatarias o criticas al estado
liberal desde una perspectiva religiosa. Los liberales adoptaron como estrategia para
disminuir el poder eclesidstico la expropiaci6n de sus bienes, de las cofradias y de las
comunidades indigenas, prohibieron el culto piiblico e impusieron fuertes limitaciones
a los sacerdotes.

El conflicto es de larga duracién. Después de la Revolucién mexicana, entre 1926
y 1929, los catélicos integristas se alzaron en armas y fueron brutalmente reprimidos
con un saldo de 250 000 muertos (Jean Meyer, comunicacién personal). Debido a esta
situaci6n se le impusieron a la Iglesia cat6lica mayores restricciones que implicaban
nuevamente la expropiacién de sus bienes, la inexistencia juridica y la cancelacién de
los derechos politicos e incluso de ciertos derechos civiles a los sacerdotes, quienes
eran considerados agentes de una potencia extranjera: el estado del Vaticano.

Desde mediados del siglo xix, los liberales querian reproducir el modelo anglosajén
de desarrollo capitalista, alentaron el auge del protestantismo, que tuvo un éxito bas-
tante limitado entre la poblacién urbana y de clase media. A partir de la derrota
militar de los cat6licos integristas en los afios treinta, impulsaron el desarrollo del
protestantismo entre los indigenas mientras que en los medios urbanos dieron facili-
dades para el desarrollo del pentecostalismo. Mas adelante se desarrollarfa el neo-
pentecostalismo. En los aiios setenta ingresaron los Nuevos Movimientos Religiosos
(Cientologia, Moon, etcétera).

La sociedad mexicana sufrié importantes procesos de diversificacién social y eco-
némica, en 1921 México tenia alrededor de 10 millones de habitantes; en 1990 su
poblaci6n ascendia a alrededor de 95 millones. La ciudad de México, una metrépoli
con 15 millones de personas, tiene una dindmica propia que ademds evolucion6 cuan-
do se desarroll6 intensamente la franja fronteriza con los Estados Unidos, lo que
implicé una extensién de mas de 3 000 kilémetros de frontera con alrededor de 15
millones de personas articuladas con centros urbanos similares del lado americano.
No abundaremos pero cabe destacar que en este proceso el campo religioso mexica-
no se diversific6, como resultado de procesos internos y externos.

El catolicismo mexicano tiene un perfil mariano, centrado en la Virgen de Guada-
lupe, tradicionalmente posee un perfil festivo y estd muy relacionado con cuestiones
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devocionales. En las zonas rurales estd muy vinculado con los rituales de fertilidad
relacionados con el ciclo agricola de subsistencia. En la actualidad, la mayorfa de la
poblacién es urbana y estd muy unida a la industria y los servicios, asimismo la agri-
cultura més relevante est4 ligada a productos agrocomerciales que dependen més de
la dindmica de los mercados internacionales que de la lluvia y los fenémenos natura-
les. Esta nueva realidad ha producido importantes procesos de pérdida de la eficacia
simbélica y de biisqueda de la construccién de nuevos sistemas simbélicos pertinen-
tes para las nuevas realidades econémicas, sociales, culturales y ecolégicas. En este
contexto, que crece significativamente a partir de los afios setenta, se configura el
campo religioso mexicano contemporéneo.

Un elemento adicional que ha sido poco ponderado es la incidencia de la relacion
con los Estados Unidos y la influencia de la religién civil norteamericana en la reali-
dad nacional; mds de 15 millones de mexicanos residen en ese pais y los intercambios
son variados, diversos y profundos. Un dato adicional es que México acaba de emitir
una reforma constitucional permitiendo la doble nacionalidad.

Componentes del pluralismo catélico. Una tipologia

Es importante comprender que los catélicos, aunque estdn agrupados dentro de una
estructura institucional tinica no son una realidad homogénea. Esta debe ser entendi-
da en el marco del pluralismo catélico, producto de una dialéctica cultura local-cultu-
ra universal, en los contextos regionales y étnicos.

Catélicos indigenas: Han desarrollado lecturas singulares del catolicismo a par-
tir de la visién del mundo indio. Les llamamos habitualmente catolicismos étnicos. En
muchos casos sirven de base para sistemas de cargos politico-religiosos basados en
sistemas de autoridad étnica tradicional. La reforma de la constitucién del estado de
Oaxaca y la designaci6n de autoridades mediante el sistema de usos y costumbres en
mds de 430 municipios nos plantea el intento més serio del Estado mexicano por
articular al sistema politico nacional a un sector importante de los indigenas. Estrate-
gias similares existen en los estados del norte de México.

Catélicos tradicionales indios: Similares a los anteriores, pero con la peculiaridad
de que el peso de las religiones étnicas es dominante sobre la parte catélica. Suelen
ser sumamente intolerantes y en el caso chiapaneco han protagonizado expulsiones y
graves violaciones a los derechos humanos de protestantes e incluso de cat6licos que
aceptan la Teologfa de la Liberacién o de la Iglesia autéctona. Repudiados por la
mayorifa de los sectores debido a los excesos y francas violaciones a los derechos
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humanos cometidos, han centrado su estrategia en una alianza a toda costa con el
partido oficial, que cada vez sabe menos que hacer con un aliado tan incémodo.

Catdlicos mestizos (los coletos): Desarrollaron una visién del mundo a partir de
reelaborar ideologias de dominacién y supremacia racial en el periodo colonial e inde-
pendentista. Durante el periodo posrevolucionario, después del proceso de expropia-
cién de las haciendas se transformaron en intermediarios de poder del Estado con los
indigenas generando estructuras de dominio caciquil (Aguirre Beltran, 1973), a partir
de los afios setenta se inicié en México un proceso de relativizacién del poder caciquil
e impulsaron estrategias de cooptacion politica de lideres indigenas y campesinos
medios y pobres y mds adelante fueron cuestionados por los indigenas de la Iglesia
autéctona. Imbuidos de ideologias racistas y segregacionistas pesan dentro de la
Iglesia catdlica impulsando politicas pastorales aculturadoras y asimilacionistas. Des-
pués del Concilio Vaticano II, en términos formales habrian quedado sin respaldo
doctrinal, sin embargo tienen un fuerte peso institucional debido a sus capacidades
econémicas y sus relaciones politicas, ademds de su alianza con la Teologia de la
Prosperidad, la cual aparece como su expresion orgénica en la cem.

Catdlicos mexicanos: La inmensa mayoria de los cat6licos tiene un perfil maria-
no, un gran énfasis en cuestiones devocionales y tienden a separar preferencias reli-
giosas de comportamientos politicos. Estin dispuestos a aceptar formulaciones
generales referidas a la vigencia de valores humanos como justicia, honradez, etc. Se
dividen en tres grandes grupos, en lo relativo a sus pricticas religiosas: 75% emplea
a la Iglesia s6lo como una agencia de servicios religiosos, 25% es practicante en
términos devocionales y de entre éstos, sélo 7% del total (incluidos en los practican-
tes) tiene un involucramiento institucional consistente. Son la inmensa mayoria de los
feligreses y verian con desagrado un involucramiento partidista de la Iglesia (encues-
ta sobre practicas religiosas, 1989).

Catdlicos de la Teologia de la Liberacién: Organizados en comunidades ecle-
siales de base, estin en la mayoria de las di6cesis de México y en particular en
aquellas donde el obispo sigue las propuestas de la Teologia de la Liberacion; pueden
estar también en parroquias o vinculados a érdenes religiosas de esta tendencia.
Parte de la nocién de pecado social. Las cess tienen internamente un alto grado de
discusién, formadas por laicos suelen articularse a los movimientos politicos de opo-
sicién, variando su adscripcion por regiones e incluso por parroquias.

Catdlicos de la Teologia india o Iglesia autéctona: Estin vinculados a los
anteriores pero se caracterizan por configurar una sintesis de los catolicismos étnicos
con la Teologia de la Liberacién latinoamericana. Predominan en dreas indigenas
donde los obispos defienden esta corriente o tienen una linea posconciliar. Los opera-
dores principales son los catequistas, laicos comprometidos que operan como espe-
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cialistas religiosos locales, pero que por su naturaleza pueden a su vez desempeiar
un liderazgo politico. El planteamiento central de estos grupos estd orientado hacia el
desarrollo de una Iglesia catélica de rito indigena y no de rito latino, como ha sido
hasta la actualidad; este planteamiento sumamente difundido en todo el continente
estarfa respaldado por los acuerdos del Concilio Vaticano Il y ratificados por la acep-
tacién del rito de Zaire (ahora Congo) como legitimo dentro de la Iglesia cat6lica
(Albert Kasanda, 1999).* Curiosamente, como ya mencionamos, en México los ritos
alternos al latino son los libaneses maronitas y grecomelquitas, ejercidos por minorias
no americanas y habitualmente relacionados con la Teologia de la Prosperidad.

La Iglesia autéctona fuertemente influida por el desarrollo de las tendencias
pluriculturales de la Iglesia catélica previos a la constantinizacién de la misma, tiene
como disidencia o cisma al EzLN, quien retoma elementos del Viejo Testamento para
legitimarse. La Iglesia aut6ctona tiene como planteamiento central el desarrollo de
las potencialidades culturales de los grupos indigenas y en este contexto plantea la
autonomfa de los pueblos indios y ve con suma desconfianza a los partidos politicos.

Catélicos del Bajio (los mochos): Predominan en el Occidente y centro-norte de
Meéxico, se caracterizan por asumir la doctrina de la Iglesia catélica como la base
estructural de su sistema de vida. Por sus caracteristicas involucran a sectores ma-
yoritarios de la poblacién e implican a todas las clases sociales. Son los descendientes
histéricos de la Revolucién cristera de 1926-1929. En términos populares son deno-
minados los mochos.

Cabe sefialar que son mayoria en la actual composici6n del Episcopado mexicano
y que asimismo, los dos tercios de éste son originarios del Bajio y zonas aledaiias; no
podemos soslayar que este origen geogrifico defina la composici6n de las elites reli-
giosas, que tienen un origen distinto a las elites politicas y econémicas de México, y
que por sus caracteristicas definen en términos culturales el modo de ser catélicos
en México (Soriano Niifiez, 1999).

Catdlicos yucatecos: El catolicismo yucateco tiene una fisonomfa propia y un
desarrollo histérico especifico que lo asemeja y vincula a los catélicos del Bajio; tiene
un presbiterio consolidado y un conjunto de précticas socioreligiosas propias. Fueron
magistralmente descritos por Ivdn Franco Ciceres (2003).

Catdlicos integristas de clase alta o de la Teologia de la Prosperidad: Se
caracterizan por desarrollar teologias y précticas sociales que combinan la adhesi6n

 Es importante mencionar la mesa redonda organizada en el X111 Congreso Nacional Estado,
Iglesias y Grupos Laicos donde participaron te6logos de la Iglesia autéctona y se la compar6 con la
Iglesia aut6ctona en Africa (1999).
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a la doctrina de la Iglesia con ideologias clasistas de la alta burguesia. Una concep-
cion religiosa que considera al dinero una bendicién de Dios, y a los empresarios
como lideres predestinados y elegidos de Dios. Por su estructura organizacional y
por su visién del mundo se oponen radicalmente a la Teologia de la Liberacién lati-
noamericana, y tienen sus expresiones tanto en la Iglesia catlica como entre los
evangélicos. Les prometen y proponen a sus seguidores la construccién del Reino de
Dios, configurando una opcién preferencial por los ricos e incluyen a quienes aspi-
ran a obtener dicho status, quienes deben ser apoyados, reconfortados y asesorados
en este camino que Dios les ha asignado. La estrategia de subordinaci6n de la Iglesia
al Gran Capital, de transformacién de la institucion eclesial en una mercancia suscep-
tible de ser adquirida, transformada e incluso comercializada nos permite evaluar los
conceptos de caridad y filantropia que aplican estos sectores. Son la oposicién
estructural a la Teologia de la Tiberacién. La opcidn preferencial por los ricos,
quienes apoydndose en ciertos pasajes de la Biblia asignan un papel de elegidos a
este sector social. Vinculados con los grupos empresariales mds adinerados, han
estado siempre en intimo contacto con el poder politico y econémico.

Cabe destacar que el golpe mas duro a la legitimidad de esta tendencia se dio
cuando uno de sus exponentes mas destacados, el padre Marcial Maciel, fue cuestio-
nado por un grupo de ex seminaristas, como analizamos en otro capitulo. En términos
de poder eclesial fue cuando en noviembre de 1997 perdieron el control de la cem por
tener pocos votos y se consolidaron a su vez los catdlicos del Bajio con el apoyo de
las demds tendencias y los religiosos de la cirm.

Catélicos de minorias extraamericanas: En México los catélicos de origen fran-
cés, alemdn y libanés tienen sus propios templos y sacerdotes que predican en su
lengua materna, como los italianos (venetos) de Chipilo. En el caso de los libaneses
tienen los ritos grecomelquita (con su propio vicario) y los maronitas (con su propio
obispo). Son habitualmente de clase alta y en muchos casos estdn vinculados o son
parte de la Teologia de la Prosperidad.

Catélicos carismdticos: Desarrollan concepciones del mundo semejantes a la de
los pentecostales. Tienen renacimiento en el Espiritu Santo, dones de la palabra, cu-
racién y profecia. Se han desarrollado en los iltimos 30 afios. Han crecido en todas
las clases sociales y particularmente en las clases altas y han demostrado capacidad
de movilizacién politica de sus integrantes; fueron decisivos en el triunfo para gober-
nador del panista y catélico carismético Francisco Barrio hace ocho afios en Chihu-
ahua y a nivel local acostumbran negociar con bastante eficacia su respaldo politico

a las opciones existentes; nuestra informacién de campo seiiala alianzas con el parti-
do oficial.
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Catdlicos liberales veracruzanos: Si bien se los podria estudiar como una va-
riante de los mochos, es importante destacar que el contexto liberal de la cultura
regional veracruzana, donde confluyen diversas culturas indigenas, mestizas y grupos
sociales influidos por aportes nacionales mexicanos, americanos y europeos, obligé a
la Iglesia a asumir una serie de modificaciones en sus planteamientos institucionales.
Rompiendo con las posiciones integristas y asumiendo una multiplicidad de elementos
renovadores del Concilio Vaticano I1. Uno de los exponentes tipicos de esta corriente
es el arzobispo Obeso.

Catdlicos influidos por el Concilio Vaticano II: Esta corriente proviene de los
mochos, pero asume los planteamientos renovadores del Concilio, sin llegar a los
extremos de la Teologfa India ni de la Teologia de la Liberacién, aunque pueden
dialogar con estos sectores y llegar a acuerdos. Su interés estd centrado en una
renovacién litirgica y de funcionamiento institucional, en lo particular implica un ma-
yor involucramiento con los laicos y supone una toma de distancia con los poderosos.
Se expresa en el norte de México habitualmente, donde la presencia indigena y mes-
tiza es menos significativa que en Veracruz, ademds de poseer poca influencia euro-
pea y mayor peso de la cultura americana. Su exponente mds notorio es el cardenal
de Monterrey, el arzobispo Sudrez.

Catdlicos norteiios de frontera con influencia de la cultura norteamericana
y el Concilio Vaticano II: Vinculados con los anteriores, se observa el desarrollo de
un catolicismo peculiar en la franja de la frontera norte de México. Se advierte una
influencia de la cultura americana y de su religion civil, lo cual obliga a los obispos y
6rdenes religiosas a desarrollar programas conjuntos con los catélicos del otro lado y
asumir formas de espiritualidad peculiares de esta regién. Los obispos de la franja
fronteriza han desarrollado estrategias propias.

Reformulando los limites. ; Campo religioso y campo politico
o campo politico religioso?

El desarrollo de corrientes politico-religiosas de distinto signo que ingresan al campo
politico con legitimidad y respaldo de importantes sectores sociales, hace que deba-
mos plantearnos varias cuestiones en torno a los limites entre campo politico y campo
religioso. Es importante destacar que el agotamiento del modelo de Estado liberal
decimonénico, implica una debilidad estructural de los Estados latinoamericanos y
que en esta crisis politica, econémica y social por la que atravesamos, existe un
retorno a las lealtades primordiales; en este contexto una buena hipétesis de trabajo
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es que las estructuras religiosas dindmicas y con excelentes resultados en la conquis-
ta de nuevos adeptos serdn actores importantes en los procesos de reformulacion de
los Estados latinoamericanos.

Podemos concluir provisoriamente que el campo religioso en México esta en un
proceso de expansion, de diversificacién y de transformacién de sus limites, configu-
rando un nuevo espacio social: el campo politico-religioso, que implica una reformula-
cion de la hegemonia del Estado y de su sistema politico. Eso es lo que desarrollaremos
en los préximos capitulos.
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La configuracion del campo religioso latinoamericano

El caso de México

ca, metodolégica o teolégica, sino que requiere un andlisis de los procesos

histéricos que han seguido los sistemas religiosos en el marco de la larga
duracion y del tiempo estructural que planteaba Braudel; para ello en este capitulo
se integran etnohistéricamente los aportes culturales que configuran las sociedades
latinoamericanas, tanto en el periodo prehispdnico como en el proceso colonial y las
transformaciones generadas durante los procesos independentistas. Del mismo modo
es insoslayable incluir los aportes desarrollados en el Primer Mundo y su creciente
influencia en nuestra regién, mds ain cuando el caso particular que trabajamos tiene
para muchos la virtud o la desgracia de estar “lejos de Dios y cerca de los Estados
Unidos”. Una vez definido un encuadre de trabajo histérico se hard un particular
énfasis en los nuevos movimientos religiosos e incluimos una breve discusién concep-
tual sobre sectas, iglesias, cultos, nuevas iglesias y demds términos técnicos emplea-
dos por los especialistas para definir el objeto-sujeto de estudio que en muchos casos
se convierte en un elemento dificil de aprehender.

De alguna manera el concepto de religién empleado a lo largo de la presente
exposicién no es una categoria institucional, sino que parte de la etnologia, como ya
se menciond en el capitulo anterior; el concepto que parece més pertinente es el de
sistema religioso que estd inspirado por la definicién ya cldsica de Clifford Geertz,
para quien religién es “un sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos,
penetrantes y duraderos estados animicos y motivaciones en los hombres, formulan-
do concepciones de un orden general de existencia y revistiendo estas concepciones
con una aureola de efectividad tal que los estados animicos y motivaciones parezcan

l a configuracién del campo religioso no es exclusivamente una cuestion teori-
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de un realismo tnico” (1989: 89). En esta perspectiva lo que hoy conocemos como
una religién, vg. el catolicismo, podriamos decir que su criterio universalista estd
integrado por una multiplicidad de sistemas religiosos con elementos comunes y dis-
tintos que les permiten agruparse en el pluralismo catélico; un macrosistema religio-
so. Esta nocién no institucional de sistema religioso, estd basada precisamente en el
trabajo de campo, la herramienta habitual del antrop6logo, que hace énfasis en los
grupos sociales portadores de los sistemas religiosos y no necesariamente en la pers-
pectiva de los te6logos, los intelectuales orgédnicos de los distintos sistemas religiosos,
quienes parten de la perspectiva institucional y de autoridad y no necesariamente de
los procesos sociales de reproduccion y reformulacién de los sistemas culturales y
religiosos.

A lo largo del texto el lector observard que se han incluido en los conceptos de
grupo religioso, sistema religioso o religién una multiplicidad de expresiones mu-
chas veces disimiles; sin descartar los aportes de Geertz debemos reconocer que en
términos operativos consideraremos religion a todo sistema conceptual, simbélico y
ritual que se planteé en términos de verdades absolutas, operando sin necesidad de
verificacion o si la reclama es en realidad un proceso de verificacién, que se verifica
a si mismo, un esquema tautolégico.

En el documento se hace una resefia de la dindmica de las religiones étnicas e
imperiales durante el periodo prehispénico, se describen las repercusiones de la situa-
cién colonial y los procesos de relecturas étnicas y regionales que configuran los
sistemas religiosos de indigenas, negros y mestizos, durante la dominacién colonial
europea; se analizan las politicas del liberalismo en el siglo xix y los resultados de la
implantacién de la libertad de cultos y la recepci6n de los misioneros protestantes de
las denominaciones y disidencias histéricas; se incluye el desarrollo del pentecostalis-
mo, del neopentecostalismo y los teleevangelistas en este siglo y los procesos de
reorganizacion étnica y religiosa de los indigenas americanos quienes protagonizan
nativismos y revivalismos. Se hace una reseiia de los nuevos movimientos religiosos
surgidos en su mayoria después de los afios cuarenta y se muestra la polémica que su
desarrollo plantea al tiempo que se incluye las principales tipologias y resefiamos los
movimientos antisectas, habitualmente poco conocidos pero cuya comprensién es
imprescindible para entender muchas controversias contempordneas.

El ensayo incluye capitulos destinados a comprender la participacién de los cre-
yentes en los sistemas religiosos, y se establece un andlisis distinto entre éstos y los
especialistas religiosos, para ello se hablard del manejo del dinero, los fenémenos de
multirreligiosidad y los modos de consumo de los mensajes sagrados. A lo largo de
la exposicién se planteardn también los dilemas éticos que encuentra el investigador
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cuando se enfrenta con problemas de seguridad piiblica, de violaciones a los dere-
chos humanos y a las libertades religiosas.

De la diversidad prehispdnica a la “uniformidad colonial”.
La construccion del pluralismo catélico en la Colonia.

Al momento de la invasién europea a Latinoamérica, el panorama religioso era diver-
so. Cada grupo étnico tenfa su propio sistema religioso y el pertenecer a una etnia
estaba definido precisamente por la relacién de ésta con un sistema de vision del
mundo, donde la religién se configuraba en el elemento estructurador del sistema
cultural. Cultura o religién, los limites no eran precisos y se implicaban mutuamente
en un contexto mayor: el de la etnia que los albergaba. Del mismo modo, la adscrip-
ci6n a una etnia estaba caracterizada por adorar los mismos dioses, aunque las etnias
victoriosas en la construccién de sus sistemas de control estatal, podian imponer
respeto a sus dioses como formas de subordinacién politica, sin que hubiera que
abandonar la religién étnica.

Las religiones étnicas no tienen habitualmente intereses proselitistas y su ingreso
a ellas es por adscripcién o nacimiento. Un ejemplo contemporidneo son los judios,
donde el requisito méds comiin (no tomamos en cuenta a los llamados reformados)
para definir la judaneidad es precisamente que su madre sea judia. En estos casos la
tolerancia de los demds sistemas religiosos es habitual, siempre y cuando sea fuera
de la etnia. Los judios manejaron con bastante claridad los limites étnicos y de siste-
mas religiosos frente a egipcios y romanos, pero no aceptaron disidencias internas
como la de Jesucristo, que consideraron, ponian en peligro su organizacién social y
politica.

En las religiones universalistas, la revelacién es un llamado a predicar la “Buena
Nueva” a todo el mundo, esta actividad aparente o quizd evidentemente piadosa y
bien intencionada lleva intrinseca un elemento conflictivo, pues implica de hecho la
descalificacién de los demds sistemas religiosos, y se constituye habitualmente en el
niicleo intolerante. Probablemente las peores masacres y genocidios de la historia
humana se cometieron en nombre de actividades piadosas de homogenizacién cultu-
ral, racial o de proselitismo religioso; del mismo modo, las nociones de convivencia y
tolerancia estdn en muchos casos basados en los conceptos de convivencia y respe-
to a las diferencias religiosas, lo que implica de hecho la aceptacién de una definicién
intermedia entre etnicidad o particularidad religiosa y universalidad o verdad univoca
de una determinada religién que se considera universal y por ello pretende ser tinica
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o coexistencia de ideas universales que implican, subordinan o limitan el supuesto
universalismo de las diversas propuestas religiosas. La tolerancia es, en muchos ca-
sos, resultado de la conviccién de que es imposible eliminar a los contrincantes reli-
giosos, configurdndose asi la convivencia formal de ideas aparentemente excluyentes.

Sectas e iglesias. ;Viejas o nuevas religiones?
Las dificultades de una nomenclatura

Hasta ahora en la exposicién se han usado casi indistintamente los términos evangé-
licos y protestantes y se ha evitado usar el término secta; no es casual. En 1916, las
iglesias protestantes europeas y norteamericanas que hacfan trabajo misionero se
reunieron en Panamd para coordinar acciones y discutir la necesidad de hacer traba-
jo misionero en un continente que ya habia sido evangelizado por la Iglesia cat6lica;
como resultado de este congreso se cambi6 el término protestante, comprensible en
Europa y Estados Unidos, por evangélico, menos connotado y més propositivo; tam-
bién acordaron continuar el trabajo misionero en América Latina ya que considera-
ban que ésta no estaba adecuadamente cristianizada pues predominaban a su entender
las concepciones mdgico-religiosas. En este contexto, cuando los investigadores
nos referimos a las iglesias histéricas pensamos en anglicanos o episcopales, lute-
ranos y calvinistas o reformados, y cuando hablamos de disidencias histéricas, nos
referimos a metodistas, ejercito de salvacién, bautistas, puritanos, cudqueros, las Iglesias
disidentes fundadas después de la consolidaci6n de las histéricas como religiones de
Estado y que en su mayoria participaron de la fundaci6n de los Estados Unidos (Bloom,
1994).

El problema con el que tropieza el investigador es que estas categorias son de
dificil aplicacién en América Latina, pues estas iglesias y sus disidencias se transfor-
man en este nuevo contexto histérico y cultural.

Habitualmente la palabra secta tiene tantas acepciones en el habla, tanto popular
como académica, que se vuelve un término demasiado connotado e incluso impreci-
so. Al respecto, E. Royston Pike en su conocido Diccionario de Religiones plantea
que Iglesia es el conjunto de todos los cristianos, o que puede denominar a una iglesia
particular; destaca que viene del griego ekklesia que significa “asamblea”. Mientras
que el término inglés church, el escocés kirk y el alemén kirche provienen del griego
kyriakon, que significa “perteneciente al Sefior”. En tanto, secta, del latin secare,
significa “cortar”; “Denominaci6n, secci6n o grupo de fieles que se han separado del
cuerpo principal”. Esta dicotomfa presenta varios problemas, el principal es que en
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todos los casos el observador se coloca desde un principio de autoridad y no parte de
una posicion objetiva; las sectas podrian considerarse iglesia, parte de ella o la autén-
tica iglesia, y el cristianismo podria considerarse una secta judia.

La hipdtesis conspirativa. Las sectas como agentes del imperialismo

El Diccionario Catélico de Términos y Doctrinas Religiosas, escrito por dos sa-
cerdotes catdlicos, Havers y Bricio Torres, aprobado por el obispo de Torreén, es
muy interesante pues expresa su posicion con tanta claridad que mayores aclaracio-
nes resultan innecesarias. Al definir la palabra iglesia, explican la necesidad de es-
clarecer cudl es la verdadera Iglesia de Cristo. Consideran que s6lo en la Iglesia
cat6lica romana se halla “la organizacién que Cristo quiso darle a su Iglesia: la supre-
ma potestad de jurisdiccion y de magisterio en el papa y los obispos y la potestad de
santificar que se realiza a través de los sacramentos”. Los autores recalcan que “en
ninguna de las demds iglesias llamadas cristianas encontramos esta triple potestad”
(Havers y Bricio Torres: 1985: 92). Por su parte llaman secta “no a las grandes
iglesias que se separaron de Roma en el siglo xvi, llamadas protestantes, ni mucho
menos a la respetable Iglesia Oriental ortodoxa, sino a esa multitud de grupos religio-
$0s que se separaron precisamente del protestantismo, que se formaron a finales del
siglo xvin y a mitad del siglo xix y a las que se han apartado de la Iglesia Anglicana; a
ese mundo de iglesias libres, cristianas, interdenominacionales, etc.”. Los sacerdo-
tes se proponen describirlas para que “nuestros hermanos catélicos sepan distinguir-
las y, por consiguiente, rechazarlas” (1985: 181). Dividen a las sectas gnésticas
(adivinan el futuro y el origen de los males) y las que exaltan el sentimentalismo.

Para estos autores las sectas son reduccionistas, fundamentalistas, salvacionistas,
insisten en el poco o nulo valor de las cosas mundanas, son pietistas (exageradas
manifestaciones de piedad en contra de la razén), emocionales, en lo moral son in-
flexibles, rigoristas y puritanas; hacen propaganda de las curaciones y recurren a la
psicosis colectiva, se mantienen ademds en constante y fuerte oposicion a la Iglesia
cat6lica. Consideran, asimismo, que se sostienen por fondos americanos y no vacilan
en vincularlas con servicios de espionaje o con organizaciones interesadas en control
natal (1985: 184); sin embargo, confian en que la suspensién de este financiamiento
las haria regresar al seno de la Iglesia catélica. Los sacerdotes escritores agregan
una lista de supuestas sectas que incluye a La Luz del Mundo, la Iglesia de la Unifi-
cacién (Moon), Los Niios de Dios-La Familia del Amor, La Casa del Rey, la Socie-
dad Internacional para la Conciencia del Krishna, Mision de la Luz Divina, Meditacién
Trascendental, Iglesia de la Cientologia y las Iglesias Libres.
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Buscando una definicion cientifica

En esta seccién no haremos una nueva definicién de secta sino que plantearemos los
problemas de designaci6n con los que se encuentra un investigador. Nos parece intere-
sante la discusi6én que proponen Christian Lalive d’Epinay (1975), Manuel Marzal (1988)
Marion Aubrée (1986 y 1992) y que sintetizaremos para tener una primera aproxima-
cién al problema; veremos c6mo éstas tres propuestas se articulan y constituyen una
perspectiva s6lida para entender la pluralidad religiosa latinoamericana. Luego analiza-
remos las posiciones de Roland Campiche (1987) y de otros autores europeos como
Jean-Frangois Mayer (1987) sobre el concepto de nuevos movimientos religiosos.

Las sociologias institucionales

La definicién cldsica de Weber que designaba a la Iglesia como comunidad de cre-
yentes y a una secta como comunidad de elegidos ha sido severamente criticada
pues implica de alguna manera un juicio de valor la sutil diferencia entre creyentes y
elegidos. Troeltsch relaciona secta e Iglesia con sus formas de articulacién con la
sociedad; en esta perspectiva, la Iglesia “estabiliza y determina el orden social y al
hacer esto se hace dependiente de las clases altas y su desarrollo. Las sectas, por
otro lado, estéin conectadas con las clases bajas o, por lo menos, con aquellos elemen-
tos de la sociedad opuestos al Estado y a la sociedad” (1960: 331). Este autor propo-
ne tres tipos de formas organizativas: Iglesia, secta y grupo mistico. La primera tiene
a su cargo la salvacién de las masas y puede adaptarse al mundo; la secta es una
sociedad voluntaria, mds estricta, formada por renacidos que se preparan para la
venida del Reino de Dios, y grupo mistico es aquel donde “la transformacién del
mundo de las ideas se materializa en un culto y doctrina formal y en una experiencia
puramente formal e interna” (1960: 993).

La dicotomia secta-iglesia que puede ser operativa para Europa no lo es necesa-
riamente para los Estados Unidos, donde la constituci6n de la nacién se dio sobre la
base de un Estado tefsta pero no clerical ni con religi6n de Estado, pues precisamente
los protagonistas de la Revolucién norteamericana eran los miembros de las sectas
que tuvieron que migrar a América. Pricticamente expulsados de sus paises, la leal-
tad con sus monarcas, en particular su Majestad Brit4nica, era minima, casi nula. Las
sectas, en este nuevo contexto perdieron su estructura en tanto tales, de alguna ma-
nera se coaligaron y fundaron un Estado de nuevo tipo, una Repiiblica federal, sin
religién de Estado, que implicaba un acuerdo histérico entre las distintas sectas e
iglesias, una renuncia expresa a tratar de imponer la hegemonia de alguna de ellas.
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En términos précticos las distintas sectas e iglesias, cuyos feligreses fundaron la
Unién Americana, renunciaron a uno de los elementos clave de Troeltsch, el que
implica participar de la estructura del Estado. La tolerancia mutua llevé a las distintas
expresiones religiosas a asumir que todas eran parte de la Iglesia fundada por Cristo.
Esta renuncia de todos a aspirar a que alguno de ellos fuera la verdadera Iglesia los
llevé a asumirse como partes del todo, mutuamente necesarias pero no indispensa-
bles; la diferencia estarfa en los nombres que adoptarian las distintas expresiones del
todo, en esta perspectiva surgié el concepto de denominacion, un término interme-
dio, donde las diferentes organizaciones se sienten articuladas, solidarias y no antagé-
nicas. Podria decirse que la religidn civil americana, un denominador comiin que
configura las distintas religiones en términos de la cultura y el modo de vida norte-
americano, a su vez es un proceso mediante el cual el stablishment coopta las disi-
dencias religiosas articuldndolas con los objetivos histéricos del Estado.

Asimismo, y en esta perspectiva histérico-religiosa, para Niebuhr el sectarismo
estricto se transforma por el desarrollo de un clero mas refinado, un culto mis sobrio
y menos emocional, “cualquiera que sea la linea evolutiva seguida, toda secta que
sobrevive a su primera generacién deriva hacia la posicién de una confesién mas, y
se va pareciendo a los grupos que en su principio combatié” (Scharf, 1974: 163).
Bryan Wilson (1970) plantea que las sectas son agrupaciones voluntarias a las cuales
se ingresa por una prueba de méritos, lo cual produce un fuerte sentido de identidad,
se asignan un acceso especial y exclusivo a las verdades sobrenaturales, comportin-
dose como una elite. Al ser voluntarias tienen una vida muy intensa y cuentan con
sistemas de registro social estrictos para controlar a sus propias disidencias o incons-
tancias; no rechazan la ortodoxia, sino que la reinterpretan. Marzal sintetiza a Wilson
para quien la secta tendria los siguientes rasgos: “voluntariedad, exclusivismo, méri-
tos, autoidentificacidn, status de elite, expulsién, conciencia y legitimacién’ (Marzal,
1988: 380). Wilson elabora una tipologia a partir del concepto de salvacidn, los orto-
doxos aceptan la cultura vigente y los medios proporcionados por el sistema oficial;
por el contrario, las sectas definen “sus necesidades de salvacién como un salvarse
del mal que aparece en el mundo. Cémo serd otorgada esa salvacién, y cémo y
cuindo actia son puntos que difieren considerablemente de unas sectas a otras.
Existe un nimero determinado de modos de tasar a ese mundo, del que se busca la
liberacién y de responder a €I” (1970: 37). Sobre esta base, Marzal elabora una
tipologia que nos parece importante: las sectas tenderian a compensar el mal, supe-
rarlo o eliminarlo. Las que intentan compensarlo serian las sectas conversionistas
(cambio de si mismo, vg. pentecostales), transformistas (cambio del mundo por Dios,
vg. testigos de Jehovi), introversionista (huir de la corrupcién del mundo, vg. movi-
miento de “santidad”). Las sectas que intentan superar el mal serian las manipulacio-
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nistas (salvar al mundo con “técnicas” religiosas, vg. ciencia cristiana), taumatirgi-
cas (salvar el mundo por “milagros™ de Dios, vg. Iglesia Espiritual Nacional). Las
sectas que desean eliminar el mal serfan las reformistas (salvacién racional por mo-
tivos religiosos, vg. cudqueros actuales) o utépicas (salvar al mundo con comunitaris-
mo de base religioso, vg. tolstoianos). Wilson presenta la posibilidad de sectas de
orientacién miiltiple (vg. mormones) o que pasan de una tendencia a otra. Marzal
termina reflexionando que la Iglesia catélica acepta pricticamente todas las metas
arriba enunciadas, pero que “no se constituyen dichas metas en orientacién funda-
mental, como lo hacen las sectas. Esta unilateralidad es la gran fuerza y —paradéji-
camente— la gran debilidad de las sectas frente a la Iglesia (Marzal, 1988: 382).

Sistematizando desde la realidad peruana y el mundo andino

Marzal divide al campo religioso en los sectores populares de la sociedad limefia en
tres grandes sectores: la Iglesia cultural, la Iglesia popular y las Nuevas Iglesias. La
Iglesia cultural estd formada por aquellos que recurren a la cultura religiosa campe-
sina o tradicional y la recrean en las ciudades; un elemento estratégico es la fiesta.
La Iglesia popular est4 formada por aquellos que aplican el Concilio Vaticano Il y las
conferencias episcopales latinoamericanas, manejan un enfoque teolégico basado en
la Teologfa de la Liberaci6n, redescubren la Biblia, plantean un ritual distinto a los
tradicionales o campesinos y proponen un compromiso €tico politico. Las Nuevas
Iglesias estdn formadas por los integrantes de las confesiones no catélicas (Marzal,
1988: 20-21). Es evidente que no incluye a otros sectores del catolicismo como una
Iglesia conservadora pues esté investigando en una barriada popular de Lima.

Marzal divide en su estudio de casos a las nuevas iglesias en evangélicas (presbi-
teriana, bautista y alianza cristiana y misionera), pentecostales (Iglesia de Dios de la
Profecia, Asambleas de Dios, .M. Esmirna Pentecostés, Independientes Pentecos-
tales), escatolégicas, que plantean la inminencia del fin del mundo (adventista, testi-
gos de Jehovd y mormones).

Desde el Cono Sur. Pueblos nuevos (Chile) y trasplantados
(Argentina)

La perspectiva de Christian Lalive d’Epinay (1975) al analizar el protestantismo en
Chile y Argentina es distinta de Marzal, ya que su interés estaba centrado en el
desarrollo del protestantismo en estos paises y la dindmica histérica y genética de los
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mismos. Describe el papel del protestantismo de los pueblos trasplantados y la transfor-
macion en religiones étnicas de ciertas minorias europeas; analiza el surgimiento de
nuevas expresiones locales del protestantismo que inician précticas conversionistas y
abandonan su cardcter étnico-nacional. Luego estudia las sectas establecidas, que son
en muchos casos derivados locales de las anteriores y grupos que vienen del exterior
y luego crea una categoria de secta donde estarian incluidos los nuevos grupos pen-
tecostales, generalmente creados en términos locales y sumamente dindmicos.

Sus aportes mds significativos son una primera diferenciacién entre los protestan-
tismos €tnicos propios de los pueblos trasplantados, luego analiza los procesos de
asentamiento de estas religiones, su naturalizacién y la construccién de discursos
conversionistas en la poblacién local y hacia otras minorias. Analiza los procesos de
construccién de estas Iglesias étnicas de inmigrantes en Iglesias nacionales con pro-
puestas propias. Divide al protestantismo en sectario y maniqueista premilenarista,
en protestantismo de santificacion y protestantismos étnicos; finalmente analiza dis-
tintas estrategias institucionales, la constitucién de minorias religiosas y el desarrollo
de cristianismos poscapitalistas (Lalive d’Epinay, 1975).

La secta es un grupo habitualmente reducido, con una dimensién carismatica im-
portante, con fuerte solidaridad comunitaria y la creencia inminente de la llegada al
Reino de Dios. La secta establecida tiene caracteristicas similares a la anterior,
pero tiene mds duraci6n histérica, procesos de diferenciacién social y un equipo pas-
toral mas profesionalizado que rebasa de alguna manera los niveles carismiticos.

La denominacion tiene una organizacién comunitaria mayor y los equipos de
pastores tienen un alto grado académico, ademds de poseer una propuesta teolégica
especifica. Sus miembros pertenecen habitualmente a una clase social y dan un tes-
timonio especifico a la sociedad. La ecclesia estd muy vinculada a la Nacién y en
América Latina es habitualmente la Iglesia catélica, pero segiin el caso podrian ser
ciertas iglesias protestantes europeas que en su pafs de origen tienen caricter de
religion nacional o de Estado o funciones similares (Lalive d'Epinay, 1975:107-110).
También encuentra que la frecuencia del culto tiene un orden decreciente, siendo
mas intenso en las secta, y decrece en la secta establecida para disminuir a menos de
la mitad en la ecclesia y la denominaci6n (Lalive d’Epinay, 1975: 131).

Una sistematizacion desde el mundo brasilefio

En el caso brasilefio se dan importantes trasplantes de poblaci6n, principalmente ale-
mana, quienes llevan propuestas luteranas, reformistas y de grupos religiosos minori-
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tarios, ademds del desarrollo de misiones y que son bastante semejantes en estos
casos a los descritos por Lalive d’Epinay (1975), particularmente para el caso de
Argentina, donde Misiones y Chaco, entre las provincias de mis presencia de protes-
tantes de origen europeo estdn muy articuladas a la realidad del sur brasilefio.

En este caso nos parece interesante asumir la sistematizacién de Marion Aubrée,
quien sin descartar los casos anteriores se concentra en La penetracién del protes-
tantismo evangelizador en América Latina (1986 y 1992) y més adelante describe
el grupo local mas dindmico y complicado que abarca cerca del 18% del total de los
evangélicos brasilefios: la Iglesia Universal del Reino de Dios (1999). La propuesta
de Aubrée introduce ademés de los factores religiosos cuestiones econémicas y po-
liticas:

1. Las sectas reveladas

2. Las sectas pentecostales

3. Las “misiones por la fe” y otros grupos cuyos miembros son directamente
ligados a los Estados Unidos, particularmente por el financiamiento que recibe
de ese pais.

Las sectas reveladas son los testigos de Jehovd, los mormones y los adventistas
del séptimo dia, basadas en “revelaciones” hechas directamente por su Dios (gene-
ralmente en el siglo xix y en los Estados Unidos) a un individuo y sujetas a especifica-
ciones en cuanto a la interpretacién de la Biblia o a la suprema voluntad divina. Este
individuo fundador, ya sea miembro de la jerarquia o un simple y fervoroso fiel venfa
siempre de la corriente evangélica de una u otra denominacién cuyo objetivo era
renovar la doctrina en el sentido de la revelacién que le habfa sido hecha, creando asi
una secta particular.

Gracias a su doctrina unificada y a su organizacién, estos grupos son generalmen-
te bien estructurados (testigos de Jehovd y los mormones), restringen la creatividad
de los individuos; sus propuestas doctrinarias y éticas son las mismas en todos los
paises y su dependencia de las centrales estadounidenses son claras y piiblicas. Se
dirigen primordialmente a las clases medias y ostentan un cierto elitismo social.

Las sectas pentecostales son las que estdn en la cresta de la ola evangélica
subrayada por diversos autores, en particular durante los 1iltimos veinte afios; por
ejemplo, en Brasil, entre 1970 y 1980, su crecimiento global fue de 209.33%, o sea
una media anual de més de 20% en el pais.

Se caracterizan por puntos de doctrina especificos que las distinguen de la cristia-
nidad protestante tradicional (bautistas, presbiterianos, luteranos, metodistas, etc.)
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que son aceptadas donde éstas tienen poca audiencia, y hasta algunas veces mues-
tran un retroceso.

Su especificidad es la doctrina de la predestinacién que hacen de todo pentecostal
fiel un “elegido de Dios”, y el lugar activo que ha dado al Espiritu Santo un rol de
mensajero entre Dios y los hombres, en particular a través de los “dones del Espiritu
Santo”, que permite a ciertos individuos hablar en lenguas extraiias, sino extranjeras,
de interpretar a aquellos que predican bien el evangelio (es decir, aquellos con la
capacidad de convertir a miembros de otras religiones), de curar por la oracién, de
profetizar, de tener la ciencia infusa de cosas, de discernir los espiritus (o leer los
pensamientos de los otros) y de hacer milagros. La manifestacién de estos dones da
lugar a expresiones emocionales muy intensas que se desarrollan en el seno mismo
de la comunidad. Esta dimensién comunitaria revela una enorme importancia. El pen-
tecostalismo ofrece lo que le concierne a causa de su doctrina revivalista y de ética
muy dura que impone a sus fieles, un cuadro de referencias rigidas en cuanto a los
comportamientos adecuados “en el mundo”. Es entonces, desde este punto de vista,
tranquilizador para aquellos que se adhieren, aquellos que procuran compensaciones
iluministas a través de la manifestacién de “los dones del Espiritu Santo”.!

La ética pentecostal se basa en tres ejes principales:

1. Alabar a Dios, que llega y canta su gloria por todos los acontecimientos.

2. Someterse a la autoridad, porque, segiin su doctrina “toda autoridad viene de
Dios”. Esto implica, al menos en el noreste de Brasil, la sumisién ante el pastor
por parte de la comunidad, ante el patr6n en el trabajo, ante el gobierno en la
sociedad y en la familia la sumisién de la mujer ante el marido (explicitamente
apoyado sobre el contenido de algunos pasajes de las Epistolas de Pablo).

3. Respetar lo prohibido: se aplica a numerosos detalles de la vida cotidiana, tanto
social como personal, y va en el sentido de una ruptura total con el sustrato
cultural original del lugar y con los usos que le son inherentes.

El pentecostalismo se presenta como “una doctrina moderna para acabar con las
supersticiones del pueblo™, hace un llamado a esta “modernizacién” a algunos de los
valores mas reaccionarios de la sociedad occidental (apologia de la autoridad, servi-
dumbre del cuerpo al espiritu, rechazo de la diferencia).

Por otra parte, el evangelismo pentecostal se caracteriza por una hiperactividad
proselitista que se organiza a través de las “cruzadas de evangelizacion™ hacia gente

! Una descripcién mds detallada de los dones en Aubrée 1995 y 1996b,
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que no conoce todavia la “Buena Noticia” (zonas rurales, nuevos barrios urbanos,
hospitales y cérceles). Esas cruzadas pueden tomar dos formas: “puerta por puerta”
o bien la “tribuna evangélica” a cargo de evangelizadores especializados en la predi-
cacién.

Las misiones por la fe. Su objetivo es llevar a los latinoamericanos el conoci-
miento de la Biblia y el Evangelio, que después de cinco siglos de catolicismo todavia
no han llegado a la mayoria de los cristianos y particularmente a los catélicos; son
similares a los movimientos que sacudieron al cristianismo americano a mediados del
siglo xix y llegan en muchos casos a los lugares mas apartados. El caso mds notorio
es el Instituto Lingiifstico de Verano, que en distintos casos fue financiado para traba-
jar en ciertas regiones estratégicas por sus recursos minerales, el uso de las lenguas
indigenas como claves militares u otras cuestiones que eran el principal atractivo
para las fuentes de financiamiento, que en muchos casos no tenian fines muy piado-
sos. Aubreé destaca también el papel de estos movimientos religiosos como estrate-
gias de control politico de poblaciones en paises con gobiernos progresistas y
discordantes de los proyectos de control americano e incluso en los planes de
contrainsurgencia.

Sectas o Nuevos Movimientos Religiosos (NMR).
Una conceptualizacion histérico-genética

Un aporte interesante es el de Campiche (1987), que fue discutido en la Primera
Reunién Latinoamericana sobre Religion y Etnicidad (México, 1987), quien considera
que las sectas son disidencias de las religiones establecidas, mientras que los Nuevos
Movimientos Religioso (NMRr) son desviaciones de las culturas religiosas establecidas
y producto de transformaciones en el campo religioso. Los NMRr responderian a las
crisis culturales y sociales mientras que las sectas s6lo enfrentarfan a las crisis socia-
les. Los NMR surgieron después de la Segunda Guerra Mundial (1945-1960) como
parte de la contracultura. “Representan en el contexto occidental unas manifestacio-
nes de ultra-cristianismo, extracristianas o que sobrepasan el cristianismo en un pro-
ceso sincrético, y eso a la inversa de las sectas. Se tratarfa entonces de una religiosidad
o de una religién paralela... o de una religiosidad que sale del marco estricto de la
familia de las religiones abrahaménicas” (Campiche, 1987: 9-10).

Las caracteristicas de los NMR se podrian sintetizar segiin Barker “por su prolife-
racién y su propensién a combinar elementos opuestos presentes en otras religiones
y a reorganizar prioridades enraizadas en otras tradiciones religiosas”; su novedad
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serfa mas retérica que doctrinal. Beckford, por su parte, le agrega otros elementos:
“el cardcter particularmente especializado de sus ideas y de sus précticas, la partici-
pacién alta de laicos, la capacidad de traducir la espiritualidad en acciones précticas
diarias” repensando y readecuando “la relacién entre lo espiritual y lo material”. A
esto se le agregaria “una clientela que transita con gusto de un grupo a otro™; Stark y
Brinbrigde le agregan la capacidad de atraer poblacién “que proviene de sectores
sociales no religiosos”.

Glock y Bellah, en tanto, “explican el auge de los NMR por la respuesta que ofrecen
al relativismo que resulta de la desintegracién de la ética. En esta sociedad no sélo no
se sabe lo que es justo, pero aiin més uno ya no estd en la capacidad de hacer lo
justo” (vg. el absolutismo moral de Moon). Segiin estos autores, en los Estados Unidos
“el rechazo del utilitarismo y de su legitimacién favorece a los NMR orientalistas quie-
nes ofrecen una aculturacién, en relacién con los sistemas de valores dominantes”.

Wallis los explica “como una reaccién a la desinstitucionalizacién de la identidad
individual como consecuencia a la primacfa otorgada a la racionalizacién y a la efica-
cia en nuestras sociedades y a la desaparicién de la comunidad” (vg. Hare Krishna,
Niiios de Dios, Cientologia). Para Brinbrigde y Stark los NMR serian una respuesta a
la secularizacién. Beckford seiiala que los éstos serfan entonces una suerte de labo-
ratorio social y cultural donde se “ensayan y expresan ideas, sentimientos y relacio-
nes sociales™. Nuestro autor termina planteando las dificultades epistemolégicas que
acarrean los NMR y propone “evitar llamar religioso todos los intentos de dar sentido a
laexistencia o de legitimar los comportamientos individuales y sociales”. Concluye
asumiendo provisoriamente la definicién de Dobbelaere para quien la religion es “un
sistema unificado de pricticas relativas a una realidad supra-empirica, trascendente,
que une a todos los que se adhieren a ella en una sola comunidad moral” (Campiche,
1987: 1-18).

Jean-Frangois Mayer, otro especialista suizo, profundiza atin m4s sobre los Nue-
vos Movimientos Sociales; hace una distincién entre testigos de Jehovd y mormones,
quienes provienen del cristianismo occidental, y los grupos recientemente surgidos
que tienen “gran visibilidad”, no tanto por su niimero sino “‘en razén de la apariencia
fisica de sus miembros, de pricticas insdlitas, de controversias o simplemente de su
novedad y que congregan a movimientos muy distintos por su teologfa”. En Alemania
han sido designados como jugendreligionen (religiones de la juventud), término muy
poco satisfactorio cientificamente pues los adeptos envejecen y no necesariamente
defeccionan. En los paises de habla inglesa se emplea cults para referirse a “una
nueva religion en sus inicios, un grupo poco estructurado reagrupado alrededor de un
lider carismético”; se aplica también a los nuevos movimientos religiosos, diferen-
cidndolos de sect que se emplea para las divisiones de grandes religiones. Sect es una
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escisién y cult una innovacién (Mayer, 1987: 21). En esta perspectiva, el desarrollo
de los Nuevos Movimientos Religiosos se daria en el contexto de una religiosidad
difusa y paralela existente a las ortodoxias, que “produce una reevaluacién de las
viejas ideas y de los antiguos sistemas, es probable que los NMR no sean mas que la
punta emergente de iceberg: a largo plazo, el desarrollo y la popularizacién de esa
religiosidad difusa serd, mucho més que los NMR, un factor determinante en la
modelacién de la futura fisonomia de los paises occidentales” (Mayer, 1987: 22).
Este autor, al igual que Campiche, considera como NMR a

grupos nacidos durante la época contempordnea, implantados en su mayorfa en Occiden-
te después de 1945 que proponen experiencias espirituales no cristianas o sincréticas.
Excluyo a los representantes de las grandes religiones tradicionales establecidas en Occi-
dente y a las sectas cristianas, con la excepcion de movimientos que se reclaman del
cristianismo y que incluyen a la vez importantes aportaciones de otro origen (vg. Moon).
No necesariamente un NMR constituye una nueva religién... Soka Gakkai o la Asociacion
Internacional para la Conciencia de Krishna arraigan entre tradiciones mucho més anti-
guas (Mayer, 1987:25).

Sobre esta base presenta la clasificacion de familias de NMR que a continuacién se
expone:

a) Movimientos originarios de la India: comenta que la diversidad es muy grande,

b)

coloca en un extremo a los Hare Krishna y que ensefian una préctica espiritual
con acentos devocionales y con un modelo védico, basado en las antiguas
Escrituras Sagradas, y en otro, sin clasificarlo como indio, a Bhagwan Shree
Rajneesh, una religi6én ecléctica que trastorna los valores tradicionales, con
una gran libertad sexual y un conjunto de comportamientos provocadores y
escandalosos. Coloca enmedio a Siddha-Yoga, Ananda Marfa, Sathya Sai Baba,
Sahaja Yoga y el Brama Kumaris; todos estos grupos tienen como elemento
central el guia espiritual, el guri a quien se le presta mds obediencia y sumi-
sién que a la misma organizacion.

Movimientos originarios del lejano Oriente: Japén y Corea tienen organizacio-
nes budistas como Soka Gakkai. También existen lecturas orientales del cris-
tianismo, Oomoto, Sekai Kyusei Kyo (Iglesia de la Mesianidad Mundial) y
Mahikari. En Corea el mas conocido es la Iglesia del Espiritu Santo de la
Unificacién Mundial del Reverendo Sun Myung Moon. Estas religiones tienen
en comiin su organizaci6n en torno a un lider carismético y proponen la cons-
truccién de un Nuevo Tiempo.
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¢) Movimientos de origen isldmico: la mayoria estdn influenciados por el sufismo,
una forma esotérica y mistica del Islam.

d) Movimientos de origen oculto esotérico: tienen acercamientos gnosticos y
pratican la antroposofia: Rosacruces, Fraternidad Blanca Universal, Sserulanda
Nsulo Y “obulamu Spiritual Foundation y el Movimiento del Graal, la Escuela
Arcane y la Nueva Era (New Age).

e) Movimientos de origen ufolégico: Ted Peters distingue cuatro elementos de
estos movimientos. Trascendencia (objetos llegados desde arriba), omniciencia
(los extraterrestres saben todo), perfeccién (los extraterrestres son de una
civilizacién muy avanzada) y redencién (vienen a avisarnos del peligro que
corremos debido a nuestros problemas y excesos como sociedad).

f) Movimientos de origen psicolégico: se da un desliz creciente hacia lo espiritual
en el movimiento del potencial humano; la cientologfa, es lo mas estructurado
de estos grupos (Mayer, 1987: 26-29).

Los Nuevos Movimientos Religiosos (NMR) son religiones de la “experiencia y el
desarrollo personal, no se trata s6lo de aceptar intelectualmente una doctrina, una
manera de introducir un mundo nuevo y regenerado, donde uno participa de la trans-
formacién més amplia cambidndose a si mismo” (ibid: 31).

Los consumidores de lo sagrado. Los creyentes y la multirreligiosidad

A lo largo de esta exposicién se ha hablado fundamentalmente de las instituciones
religiosas, de los sistemas organizacionales que se abocan a la reproduccién de lo
sagrado y de sus especialistas, pero deliberadamente no hemos incluido a los feligre-
ses, €stos en su inmensa mayoria no conocen teologia y se adscriben a una iglesia o
religién mediante su participacion en ritos y ceremonias, desde sus prdcticas y consu-
mos. Su cambio religioso estd determinado por la eficacia del sistema simbélico en
su cotidianeidad, por ello es probable que no tengan mayor problema en transitar por
diversas religiones e instituciones en funcién de sus necesidades. El creyente puede
leer un horéscopo chino u otro derivado del zoroastrismo; puede hacerse una “limpia™
tanto étnica americana como esotérica occidental; quizd solicite una lectura del Tarot
si tiene ciertos problemas, aunque mds tarde se case y bautice a sus hijos en un
templo catélico. Los evangélicos no encuentran mayores problemas en participar de
las actividades de distintas denominaciones o de acciones interdenominacionales.
Los que estdn interesados en ceremonias emotivas puede ser que transiten desde
actividades de los carismdticos catélicos, pentecostales, neopentecostales o cultos
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afroamericanos. Los de la Nueva Era asistirdn con gusto a ceremonias neobudistas,
neoinduistas o nativistas americanas y realizardn actividades de defensa ecolégica
desde su perspectiva. Si uno suma los participantes de actos religiosos por separado
es probable que la sumatoria sea mayor que la poblacién censada del pafs, esto es
debido a los fenémenos de multirreligiosidad. Los feligreses ya no son “borregos del
rebafio”, sino que pretenden ser actores maduros que escogen, seleccionan, mezclan,
evalian y deciden sus preferencias religiosas. Su participacién reconoce responsabi-
lidades diferentes, los evangélicos reclaman el sacerdocio universal de los creyentes,
mientras que el catolicismo asigna diferentes responsabilidades a clérigos y laicos.

El recuento de las incontables “ovejas de los rebarios”

Esto nos lleva a cuestionar las cifras censales que se conocen habitualmente; por una
parte quien contesta es una persona que se define como el jefe del hogar, habitual-
mente es un hombre y es quien se responsabiliza econémicamente del mismo. Varias
respuestas se homogenizan, una de ellas es la referente a la religion; el jefe de familia
define la de todo el grupo doméstico, es poco habitual que enumere a los conversos a
titulo individual, también define la religién de los menores, cualquiera que sea su edad,
eso no ocurre para el caso de lengua indigena, donde sélo se toma a los mayores de
cuatro aios. La definicion de catdlico es altamente relativa, ademds de que existen
varios tipos de cat6licos, muchas veces el serlo s6lo implica un bautizo pero no un
compromiso o un participacién institucional. En investigaciones anteriores pudimos
comprobar que muchos se consideran practicantes asistiendo a misa al menos una
vez al mes. Alrededor de 75% de los catélicos utilizan la institucién como una agencia
de servicios religiosos como bautizos, casamientos, funerales, sin que esto implique
otros compromisos. Por el contrario, la membresia evangélica (aproximadamente
45% de los feligreses) asiste a servicios al menos cinco horas semanales. Si toméra-
mos el dato de la cantidad de energia humana que cada grupo moviliza en una sema-
na, tendriamos varias sorpresas.

E (energia del sistema religioso) = tiempo social + tiempo cristalizado
(recursos + edificios) + KS (capital simbélico)
Algunas consideraciones cuantitativas

Un aspecto notable es la reduccién del niimero de vocaciones tanto femeninas como
masculinas para la vida religiosa. La disminucién de sacerdotes y monjas implic6 un
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envejecimiento (61 afios promedio en 2004) del personal de tiempo completo que no
tiene ninguna relacién con el crecimiento demogréfico. En el afio 2000 habia un sa-
cerdote por cada 7 365 catélicos, mientras que los evangélicos y demés opciones no
catélicas tienen un ministro de culto por cada 229 feligreses. Los resultados estdn a la
vista y es una constante histérica que los grupos no catélicos crecen 50% en cada
periodo intercensal de 10 afios.?

Las dificultades de los catdlicos para tener asistencia espiritual se agudizan cada
vez mis, pues una parte del clero estd especializado en escuelas confesionales o
grupos especiales. Por ejemplo, los 8 000 miembros del Opus Dei son asistidos por 81
sacerdotes de la prelatura. Ademds del envejecimiento de personal, es de 61 aiios la
edad promedio en México (cem, 2004). En Espaiia Mario Mardones ha pronosticado
un colapso de la Iglesia por envejecimiento del personal; en ese pais existen alrede-
dor de 17 000 sacerdotes de los cuales 7 000 tienen mds de 75 aios.

Un dato interesante es que las asociaciones religiosas catélicas tienen registrado
ante la Secretaria de Gobernacién alrededor de 16 000 ministros de culto, de los
cuales méds de 14 000 son sacerdotes; mientras que los evangélicos tienen 26 000
ministros. Podriamos agregar a las 26 000 religiosas, pero sus roles no son equiparables
a los de los pastores. Los 80 millones de catélicos asisten menos de una hora al mes
promedio a servicios religiosos, pero los 10 millones de evangélicos asisten a 15 horas
promedio al mes a sus servicios. Si aplicdramos los criterios de Richard N. Adams
sobre quantum energético, veriamos que en realidad los evangélicos disponen de
mayores recursos humanos que los catélicos, lo que seria una de las explicaciones
para la expansién de los mismos, que se incrementa, por cierto, 50% cada 10 afios.

De lo homogéneo a lo heterogéneo. El impacto de la globalizacion en
el campo religioso

Como pudimos apreciar y como se desarrollard a lo largo de este trabajo, los proce-
sos de globalizacién no implican de ninguna manera la simplificacién de las propues-
tas culturales y religiosas; por el contrario, la globalizacién produce la crisis total o
parcial de los sistemas religiosos operantes mediante un proceso de cuestionamiento
sobre su eficacia simbélica, obligiandolo a su reformulacién o a la sustitucién del

2 Datos del Censo Nacional de Poblacién y Vivienda del afio 2000, iNeai, combinados con informa-
cién de Secretaria de Gobernacién, El Universal, 15 de marzo de 2003, p. A2, México.
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mismo. El resultado es un desarrollo sistemético del pluralismo religioso y el creci-
miento de los procesos de multirreligiosidad.

De la imposicion al consenso. México, pais catdlico

La invasién europea iniciada con el arribo de los espaiioles al nuevo continente marco
el inicio de imposici6n del cristianismo. Sin embargo, un fenémeno demogréfico mar-
c6 la conquista y defini6 la estructura colonial; como resultado de la invasién murié
alrededor de 90% de la poblacién indigena americana, catédstrofe demogréfica que
tuvo profundas repercusiones en términos sociales, politicos, culturales y religiosos, y
puso en crisis los sistemas indigenas prehispénicos al tiempo que abri6 el camino para
la transformaci6n de los mismos; permitié la presencia de fuertes contingentes de
poblacién europea y africana que transformaron en minoria a las poblaciones aut6c-
tonas. Todo esto le dio a América Latina un perfil distinto a los procesos coloniales de
Africa o Asia, donde el proceso de descolonizacién implicé el desplazamiento de las
minorias europeas dominantes. En América, los europeos dieron paso a los criollos, a
los mestizos y a los mulatos; los indigenas se convirtieron en muchos casos en “ex-
tranjeros” en sus propias tierras (Cook y Borah, 1989).

En términos de sistemas simbélicos, la desestructuracién de las religiones indige-
nas permitié la construccién de lecturas étnicas del catolicismo colonial; del mismo
modo, el trasplante de grandes masas de africanos dio lugar a lecturas africanas del
cristianismo en América (Aubrée, 1996). La poblacién europea tampoco era homo-
génea en términos cristianos; los espaiioles, formados en el contexto de la Contrarre-
forma, con una convivencia de més de siete siglos con los musulmanes y por la
guerra contra el Islam posefan un catolicismo muy distinto al de otros paises del Viejo
Mundo; por su parte cada regi6n o reino de lo que se llamarfa Espaiia tenfa diferentes
formas de religiosidad.

El siglo xvii culminé con una presunta hegemonia cat6lica romana, donde la Inqui-
sicién garantizaba la homogeneidad y el control eclesidstico. Sin embargo, esta situa-
ci6n era aparente, ya que los inquisidores s6lo tenian jurisdiccién sobre los espaiioles
y acaso sobre los sirvientes indios o esclavos urbanos. Los grandes contingentes de
poblacién indigena e incluso africana eran considerados cristianos demasiado nue-
vos como para exigirles excesivas ortodoxias. La Iglesia consideraba que en estos
casos debian ser pacientes y manejarse a largo plazo, aunque se les podfan aplicar los
Juicios por Idolatria donde los castigos eran menores y la Iglesia los manejaba tinica-
mente para ciertas ocasiones, muchas veces simples estrategias de control politico
(Marzal, 1983).

92



LA CONFIGURACION DEL CAMPO RELIGIOSO LATINOAMERICANO

Como resultado de varios siglos de evangelizacién, las grandes masas de indige-
nas habian desarrollado los cristianismos étnicos; los africanos, por su parte, crearon
cultos afroamericanos como la santeria, la umbanda o el vudii, muchos de los cua-
les tenian elementos sustantivos del cristianismo; los mestizos y criollos construirfan a
su vez lecturas regionales del catolicismo, como son las creencias marianas en Amé-
rica. Esta abigarrada heterogeneidad designada como pluralismo catdlico alberga
una diversidad de visiones del mundo, mitologias, ritos y sistemas simbélicos, con las
que un cat6lico europeo o norteamericano tendria muchas dificultades para identifi-
carse (Béez, 1994). Los catélicos latinoamericanos son muy catélicos pero no nece-
sariamente a lo romano. Todo esto no descarta la configuracién de grupos integristas
catélicos para quienes cualquier intento de apartarse de la doctrina puede llegar a
producir rupturas e incluso conflictos sociales e institucionales.

Las transformaciones del campo religioso por el liberalismo

Desde finales del siglo xvin y principios del xix los liberales y los masones se unifica-
ron contra la Corona espaiola y su aparato de dominacién religiosa: la Iglesia cat6li-
ca. Las reformas liberales marcaron la derrota del proyecto catélico colonial y los
liberales mexicanos se lanzaron al desarrollo de economias mis flexibles y de siste-
mas politicos similares a los norteamericanos; el proyecto tuvo otras orientaciones en
el mundo andino, Brasil y el Cono Sur. En esta perspectiva expropiaron los bienes de
laIglesia y repartieron las tierras comunitarias; los resultados obtenidos no coincidie-
ron necesariamente con el proyecto politico y el desarrollo del sistema de haciendas
se hizo mds intenso como resultado de la expropiacién de las tierras de la Iglesia y las
comunidades indigenas (Cosio Villegas, 1981). Pero a nosotros nos interesa otro as-
pecto menos trabajado: el impacto sobre la estructura interna de la Iglesia con el
despojo de sus inmensas propiedades.

La Iglesia catélica que se desarroll6 por el proyecto juarista y que se continué en el
proceso posrevolucionario, a diferencia de las demis iglesias latinoamericanas, por
razones obvias no serfa una iglesia de Estado. El catolicismo se configuré desde la
época de Benito Judrez como una estructura alterna al Estado liberal, conservadora o
contestataria segiin el caso, pero en muchas comunidades indigenas y en ciertas re-
giones de México adquirid el cardcter de religion étnica, incluso de estrategia de orga-
nizacién social y politica frente al poder mestizo o de configuracién de la identidad
regional frente al centralismo, sin dejar de mencionar el papel del guadalupanismo y
los cultos marianos en la construccién de las identidades nacional y regionales. En la
debilidad estructural de la Iglesia estaba precisamente su fortaleza; la imposibilidad
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politica de imponer una visién del mundo la llevé a aceptar las visiones de todos los
que se definen a si mismos como catdlicos, para luego tratar de producir en forma
lenta pero segura las transformaciones religiosas que les parecen pertinentes (Puente,
1993a, 1993b). Tarea, por cierto, inacabada e inacabable, pero siempre presente.

Meéxico, tierra misionera

Los liberales impulsaron la libertad de cultos y propiciaron el ingreso de iglesias cris-
tianas no cat6licas al territorio mexicano; las premisas que guiaban esta propuesta
sefialaban que los protestantes eliminarian el fanatismo religioso e inculcarian una
ética del trabajo que permitiria un desarrollo econémico semejante al de los paises
anglosajones. Metodistas, bautistas, episcopales, presbiterianos, nazarenos, entre otros
ingresaron al territorio mexicano e hicieron los primeros conversos. Simultdneamente
los liberales apoyaron con escaso éxito el desarrollo de disidencias o cismas al inte-
rior de la Iglesia catdlica, como es el caso de los padres constitucionalistas y ya en
este siglo la creacién de la Iglesia Catélica Apostélica Mexicana; ambos intentos
poco exitosos y que a nuestro juicio llevaron a los catélicos a cerrar filas frente a esta
agresion en su estructura interna.

A finales de los afios treinta, el Estado apoy6 el trabajo misionero del Instituto
Lingiifstico de Verano (iLv) en dreas indigenas. El instituto era en realidad una agen-
cia misionera que incluia a sectores conservadores y fundamentalistas de varias de-
nominaciones histéricas, como bautistas y presbiterianos. La mayoria de los misioneros
eran de origen estadounidense y tuvieron bastante éxito en abrir brecha en las comu-
nidades indigenas, traduciendo la Biblia a sus lenguas, desarrollando en muchos ca-
sos alfabetos, graméticas y diccionarios y creando un clero indigena que predicaba
en lengua verndcula. El ministerio del 1Ly estaba disefiado para poblaciones indigenas
pero las conversiones en los sectores populares se intensificaron por otras vias, como
por ejemplo el trabajo misionero por las denominaciones pentecostales en las grandes
ciudades y la conversién de los braceros en los Estados Unidos, y también a los
pentecostales, quienes a su retorno sirvieron de base para un importante trabajo mi-
sionero, tanto en dreas rurales como urbanas. Mas adelante, muchas de estas iglesias
protestantes vinculadas a denominaciones histéricas se escindieron pues los pastores
indigenas y mestizos desarrollaron sus propios carismas® y crearon organizaciones

* Una discusi6n sobre el concepto de trance y los factores socioculturales aplicados a estos grupos
religiosos en Brasil estd desarrollado por Marion Aubrée (1996). Muchos de sus aportes se pueden
aplicar a la realidad mexicana.
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auténomas, en algunos casos mantuvieron vinculos y en otros fundaron iglesias con
otras propuestas, muchas de las cuales iniciaron procesos de pentecostalizacion o
carismatizacion.

No podemos dejar de mencionar que la Iglesia cat6lica habia quedado sumamente
rezagada en el trabajo misionero, pues desde el siglo xvu hasta el Concilio Vaticano 11
abandon6 el estudio de las lenguas indigenas para predicar y ademds la misa era en
latin, pasando luego al castellano, aunque en la mayoria de los casos los sacerdotes no
tenian un conocimiento adecuado de las lenguas indigenas. La justificacion del traba-
jo misionero protestante en un pais catdlico era precisamente una critica al pluralismo
catblico, para los evangélicos el cristianismo de los catélicos mexicanos estaba conta-
minado de paganismo y de supersticiones por lo que debia ser purificado de estos
elementos, algunos ingenuos y otros francamente demoniacos. Para los protestantes,
la Iglesia catdlica fracasé al ceder frente a las relecturas amerindias, afroamericanas
y de las tradiciones paganas europeas. El catolicismo, desde esta perspectiva, no es
una religién cristiana en el sentido estricto sino que es considerado, desde la 6ptica
protestante, un sistema mdagico-religioso que debe ser objeto de una auténtica evan-
gelizacién. Esta concepcidn hizo que en muchos casos los evangélicos se confronta-
ran con los sistemas culturales y religiosos locales. Cabria hacer un comentario sobre
el planteamiento de la Nueva Evangelizacién que ha lanzado el papa Juan Pablo II,
aunque el concepto ha tenido diversas lecturas en los distintos sectores de la Iglesia,
podriamos asumir que tampoco la jerarquia catélica esta satisfecha con los métodos
aplicados hasta ahora o al menos con los resultados obtenidos y es consciente que
necesita nuevas premisas.

Renaciendo en el Espiritu Santo. Reformulando el campo religioso

El desarrollo del pluralismo cristiano no termind con los intentos impulsados desde el
poder politico, con una perspectiva mds popular se registro el ingreso de los grupos
pentecostales a México desde hace 80 afios. Estos basaban su prédica en ciertas
partes de la Biblia que destacan el papel del Espiritu Santo. La recepcién del mismo
es un elemento esencial en las pricticas de estos grupos religiosos y produce en sus
adeptos una sensacion de alegria y gozo que se expresa en la nocién de haber rena-
cido. El renacimiento en el Espiritu se expresa por signos evidentes tanto en el &mbito
corporal como por el don de lenguas o glosolalia; otro don es el de la profecia, la
capacidad de interpretar las verbalizaciones expresadas en los momentos de trance
(Aubrée, 1996b) o glosolalia (Mackintosh, 1976). Otro aspecto muy importante son
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los dones de curacién,' que pueden ser de distinto tipo; a esto debe agregarse la
importancia de las pricticas y ceremonias realizadas en términos dindmicos, partici-
pativos y festivos, junto con manifestaciones muy importantes de solidaridad grupal.
La combinacién de estos elementos hace que los feligreses desarrollen conductas
que consideran altamente positivas y que se consoliden como un grupo alterno frente
a las demads religiones, en particular la Iglesia cat6lica (Cox, 1988, 1995).

Los catélicos, por su parte, han creado su propia version respecto a este grupo: en
los afios sesenta en los Estados Unidos, particularmente en Pittsburgh, se consolida-
ron los pentecostales catélicos méds adelante y para evitar confusiones con los pente-
costales protestantes se autodesignaron como el Movimiento de la Renovacién
Carismatica en el Espiritu Santo. El movimiento tuvo bastante éxito y fue impulsado
por muchos obispos como una estrategia para enfrentar a los pentecostales, sin em-
bargo los “dones™ pueden ser asumidos por cualquier laico que sea “elegido por el
Espiritu™ para estos fines, de hecho representan una alternativa de poder frente a las
estructuras jerdrquicas y clericales de la Iglesia cat6lica; tiempo después este movi-
miento tuvo varias escisiones, la mds significativa es la del Sistema Integral de Evan-
gelizacion (Diaz de la Serna, 1985; Pizano, 1991; Morin, 1990).

Esto hizo que la Iglesia, a la vez que impulsaba el movimiento, intentara desarro-
llar opciones organizativas més ficiles de controlar y que estuvieran relacionadas
con las formas tradicionales, para ello impulsé de manera paralela el Sistema Integral
de Evangelizaci6n (SINE) que estd subordinado a las estructuras parroquiales y apa-
rentemente no genera sistemas de poder paralelos. Recientemente excomulgaron
por desviaciones doctrinales al sacerdote carismético que dirigia el Santuario de
Monte Maria, uno de los mds exitosos, aplicindole un tratamiento semejante a una
laica de Guadalajara que habfa desarrollado un sistema de treinta Casas de Oraci6n.
Estos casos, al margen de las razones argumentadas, sirven para corroborar precisa-
mente las dificultades de estos proyectos alternativos o innovadores al interior de la
Iglesia institucional.

Retornando a los origenes. El niicleo marginado

Frente a estos proyectos innovadores no podemos dejar de mencionar el cisma mas
importante de la Iglesia catélica en el siglo xx. Las disidencias que no estuvieron de

* Cabe aclarar que estos dones son los que habitualmente se mencionan en México, sin embargo en
otros contextos se habla de mids; para Brasil por ejemplo, se habla de la existencia ocho dones (Marion
Aubrée, comunicacién personal)
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acuerdo con transformar el ritual tridentino (definido en el Concilio de Trento) y que
consideran que la Iglesia cat6lica fue asaltada por los protestantes embozados. El
grupo disidente mds significativo fue el liderado por el arzobispo Lefevbre, quien
luego de complejas negociaciones fue finalmente excomulgado de la Iglesia. En México
existen lefevbristas y otras corrientes que reivindican el rito tridentino. Estos sectores
integristas no han tenido mayor éxito, son pequefios y muy aislados (Fabre, 1998).

Las guerras étnico-religiosas y la cuestion religiosa
entre los grupos indigenas

Es importante recordar que en muchos grupos indigenas la religién es la base del
sistema cultural y de sus modos de ver el mundo, por lo cual los cambios religiosos
producen transformaciones cualitativas en sus modos de existencia; esta peculiaridad
explica en muchos casos las razones de la violencia indigena contra los conversos a
nuevas religiones, pues la conversién pone en peligro los sistemas de reproduccién
simbdlica del grupo y este comportamiento se transforma en una amenaza para el
conjunto de la sociedad, es en este contexto que se da un serio conflicto entre dere-
chos individuales y derechos comunitarios, mértires o traidores segin sea la éptica
del observador. Las conversiones de los indigenas americanos marcaron los limites o
se encuentran en las fronteras del conflicto entre las religiones étnicas y las religiones
universales.

Es importante destacar que la cuestién religiosa en los pueblos dominados, no es
un ejercicio de retérica. En muchos casos, los pueblos sometidos a la violencia colo-
nial han empleado precisamente los sistemas religiosos tradicionales e incluso los
transformados por la prédica misionera de los conquistadores como elementos revi-
valistas o ejes movilizadores de sus reivindicaciones sociales y politicas (Lanternari,
1974, Deloria, 1975).

Darcy Ribeiro (1977), uno de los antropélogos mas importante en América Latina
llamaba la atencién sobre las luchas de los pueblos indigenas por configurar espacios
y formaciones sociopoliticas viables en las circunstancias histéricas del siglo xix y en
los procesos de configuracién de los Estados nacionales en la regién. Los intentos
indigenas fueron sistemiticamente aniquilados, en todo el continente y el siglo xix
debe ser recordado también como el siglo del segundo genocidio de la poblacién
indigena americana, sus ejemplos més notorios son en Estados Unidos, Argentina,
Chile, Uruguay, Brasil y la Amazonia. En el caso mexicano, la Guerra de Castas
probablemente sea el dltimo intento de los indigenas por construir un proyecto politico
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en torno a lideres religiosos étnicos. Es importante recordar que en muchos casos las
rebeliones indigenas tuvieron como lideres a autoridades religiosas, tanto tradiciona-
les como las derivadas de las instituciones surgidas de la Iglesia como cofradias y
mayordomias, los tinicos espacios de liderazgo propio permitidos por las administra-
ciones coloniales (B4ez, 1996).

Las movilizaciones sociorreligiosas no son exclusividad de las poblaciones indige-
nas. Un trabajo reciente de Alicia Puente Lutteroth (1993b) sobre la Cristiada pone
de relieve como elemento movilizador de las masas catélicas, en su mayoria mestizas
o criollas, que éstas se sentian severamente cuestionadas en sus procesos de repro-
duccién social y simbdélica. Esta lectura de la Cristiada que pone de relieve el prota-
gonismo de los laicos y destaca el comportamiento vacilante e incluso antagénico de
sectores importantes de la jerarquia con los cristeros, nos hace reflexionar seriamen-
te sobre las peculiaridades que configuran el campo religioso mexicano.

Recientemente, el movimiento zapatista ha puesto sobre la mesa de discusién el
papel de los agentes religiosos en la organizacién del movimiento armado, la singula-
ridad de este movimiento hizo que la atencién piblica nacional e internacional se
centrara en el estado mexicano de Chiapas. Pero cualquier lectura de la realidad
chiapaneca es incompleta si no se considera la agudeza de los conflictos en el campo
religioso de aquella entidad. No podemos olvidar que desde hace més de 30 afios los
tradicionalistas chamulas han expulsado indigenas conversos al protestantismo, quie-
nes fueron en muchos casos victimas de despojos y violaciones de sus derechos
humanos que llegaron incluso a la muerte. Un cord6n de 30 000 protestantes indige-
nas expulsados de sus comunidades rodea la ciudad de San Cristébal y por sus carac-
teristicas se han convertido asimismo en un factor de reformulacién de las alianzas
tradicionales de los evangélicos con el poder politico.

Entre la Teologia de la Liberacion latinoamericana y la Teologia India

Por su parte, la estrategia proselitista de la Diécesis de San Cristébal influenciada por
la Teologia de la Liberaci6n latinoamericana y por la corriente de la Teologia India,
abre nuevas interrogantes en los umbrales del siglo xx1. La Teologia de la Liberacién,
cuya premisa es observacién-reflexién-accién, incluye criterios de pecado y salva-
cién que estdn intimamente relacionados con la vigencia de la justicia social en este
mundo. Los conceptos de pecado y salvacién dejan el plano de lo individual para
configurarse en el marco de lo social, que determina el entorno de la salvaci6n. Esta
teologia, basada en una relectura contemporénea de las enseiianzas del cristianismo
primitivo, cuando todavia no era una religién de Estado, aplicada en las poblaciones
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indigenas y en los sectores populares del Tercer Mundo, se constituye en la base de
una alternativa politico-religiosa que cuestiona el statu quo y quita legitimidad a los
sectores tradicionales de poder e incluso a sus aliados clericales.

La corriente de la Teologia India tiene otras implicaciones. El universalismo de la
Iglesia catélica estd basado en su capacidad para generar iglesias nacionales o parti-
culares que expresan las formas peculiares de lectura del catolicismo, en la mayoria
de los casos las distintas diécesis son agrupadas en 14 arquidiécesis, que dirigen
provincias eclesidsticas y a su vez estdn articuladas en 15 regiones pastorales. En
Meéxico existen tres ritos catélicos que dependen formalmente del papa (sin contar
por supuesto a los anglicanos o episcopales): el latino, que con sus peculiaridades de
pluralismo catélico ya descritas, incluye a la inmensa mayoria de los catélicos; el
grecomelquita y el maronita, ambos de la minorifa catélica libanesa. Los maronitas y
grecomelquitas tienen su propia eparquia, los maronitas tienen un obispo propio en
Meéxico y los grecomelquitas poseen un administrador apostélico, cuya feligresia estd
definida en términos étnicos religiosos y no territoriales, algo parecido al Opus Dei,
que depende de su propio obispo y tiene un vicario para toda la Repiiblica mexicana.’

La pregunta est4 en las razones por las cuales los indigenas mexicanos, que tienen
una visién propia del mundo y por lo tanto una religiosidad especifica, deben recibir la
palabra de acuerdo al rito latino, en términos de la cultura occidental o de la cultura
mestiza. En este caso se respeta mds la cultura de los grupos libaneses (melquitas y
maronitas) que de los catélicos indigenas. Desde el Concilio Vaticano I, cuando se
definieron las politicas misioneras, se plante6 precisamente que la evangelizacién
debia darse en los términos de la cultura propia de los pueblos evangelizados. Esta ha
sido precisamente la critica de los caté6licos y de muchos antropélogos contra el
fundamentalismo “a la norteamericana” de los protestantes del Instituto Lingiifstico
de Verano y Nuevas Tribus en dreas indigenas, sin embargo, ;no podria aplicarse al
trabajo misionero a catélicos de rito latino? La propuesta de la corriente de Teologia
India intenta precisamente crear un rito catélico indio no romano, en términos simila-
res a los catdlicos libaneses en México, a quienes si se les reconoce este derecho
pero aparentemente no a los indios del pais. Esta tendencia confluye en algunos

* El Opus Dei es un grupo religioso que genera opiniones diversas, existe una serie de trabajos que
muestran la perspectiva institucional. Si el lector quiere otra opinién se puede consultar un extenso
libro de Jesis Ynfante (1996) que posee anexos interesantes que a su vez contienen los distintos
estatutos y reglamentos traducidos al espaiiol, los mismos son habitualmente de dificil acceso. Un
testimonio interesante es el de Maria del Carmen Tapia (1992), que debe leerse con todas las reservas
de quien rompe con la Obra,
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casos con la Teologfa de la Liberaci6n, pero no necesariamente plantean lo mismo.
La Teologfa India, ahora llamada Iglesia Aut6ctona, tiene un planteo similar a los
catolicismos africanos donde se han reconocido ritos de Camentin, del Congo y otros
paises africanos, en un mismo nivel que el rito latino o los ritos orientales dentro del
catolicismo. Asi planteada, la pertinencia de la propuesta est4 dentro de los cdnones
del catolicismo y quienes se oponen quedan de alguna manera definidos como here-
deros de encomenderos y corregidores que sé6lo vefan a la Iglesia catélica como una
estrategia de Estado colonial, como un medio de aculturacién y dominacién de los
pueblos subordinados.

Las religiones indias, entre el “nativismo” y el “revivalismo”

La crisis de las religiones étnicas norteamericanas sometidas en las reservas y bru-
talmente aculturadas cuando no exterminadas por el gobierno norteamericano y los
colonos, las llevé a configurar procesos de revivalismo religioso tendientes a reorga-
nizar sus etnias en las nuevas condiciones de vida. La estrategia de resistencia étnica
llevé a estos indigenas a crear ceremoniales y religiones pan-indias que les permitiera
a estas personas de distinto origen tribal, pero igualmente discriminados y segregados
en la sociedad norteamericana, resistir a estas condiciones criticas y reivindicar su
condicién humana, ademés de reclamar la devoluci6n de sus tierras. Los norteameri-
canos habian dividido a los indios en reservas, tratando de que éstas no fueran homo-
géneas en términos €tnicos y adjudicaron a distintas denominaciones protestantes el
trabajo misionero en las mismas, de tal modo que los indigenas no pudieran recons-
truir ni sus lealtades étnicas ni sus sistemas religiosos tradicionales, ni siquiera podfan
asumir una religion misionera como religién étnica, como fue el caso de la religién
morava para los Miskitos en Honduras. La estrategia més exitosa fue la creacién de
la Native American Church (Iglesia Nativa Americana), una iglesia pan-india que
incluye a todos los indigenas con una concepcién religiosa que los engloba e incluyé el
uso del peyote como uno de los instrumentos mds significativos para relacionarse con
el Gran Espiritu (Deloria, 1975).

El peyote, un alucingeno que sélo crece en México y que es considerado por
muchos grupos étnicos como planta sagrada, se convirti6 en elemento distintivo pero
también en factor de conflicto. El arresto de los lideres espirituales indios y su trato
como vulgares delincuentes se convirtié en un elemento més de irritacién en las ya de
por si conflictivas relaciones interétnicas e interraciales de los Estados Unidos. Final-
mente y a la luz del Acta sobre Libertad Religiosa se opt6 por reconocer a sus espe-
cialistas religiosos el derecho a transportar, vender y emplear esta cactdcea. No por

100



LA CONFIGURACION DEL CAMPO RELIGIOSO LATINOAMERICANO

casualidad Emerson Jackson, de la etnia navaja, es uno de los principales lideres
religiosos indios y a su vez diputado (representante) en el Congreso Federal Norte-
americano.

Una pregunta que nadie quiere responder es cémo llega el peyote recolectado
en México a la Unién Americana. Cada tanto son arrestados especialistas de la Na-
tive American Church con cantidades tales de cacticeas que evidentemente no son
de uso personal y que ademds sus portadores; congruentes con sus valores religio-
sos declaran que los llevan con fines no personales. La influencia de esta Iglesia,
que no se define a si misma como religién sino como espiritualidad india, es
importante en muchas etnias del norte de México, las cuales en varios casos son
binacionales.

La conversion de los cristianos a las religiones indias

Estas largas explicaciones nos llevan a un aspecto poco analizado: la conversi6n de
los cristianos a las religiones o espiritualidades indias, aspecto al que, por cierto, tie-
nen pleno derecho segiin el marco de las libertades religiosas. Sin embargo, en la
legislacién mexicana se crean algunos problemas muchas veces de cardcter penal
debido a ello. Recordemos que son muchas las religiones indias que incluyen el uso
del peyote u otros alucinégenos en sus ceremonias. Al respecto, la Convenci6n de
Viena sobre uso y transporte de drogas crea reservas legales que permiten a las
poblaciones autéctonas el empleo de estas plantas para fines religiosos y medicinales,
pero no ampara a los considerados no autéctonos. Esto ha generado protestas en las
religiones indias que se sienten discriminadas al no aceptdrseles la posibilidad de que
no indios se conviertan a las mismas; mientras que pareciera lo mds 16gico, desde una
perspectiva racista, que los indios se convirtieran a otras religiones, como el cristia-
nismo. A la vista de estos conflictos habra que esperar a que los abogados que postu-
lan la Teoria Social del Derecho sean quienes influyan en el dictado de las leyes
(Masferrer y Diaz Brenis, 2000).

Asimismo, los aportes de las religiones indias han sido asumidos por sectores de la
tendencia New Age, quienes en la mayoria de los casos son rechazados por los lide-
res espirituales indios, lo cual complica atin mds la situaci6n en términos de legitimi-
dad y de ejercicio de derechos, donde los limites son tan confusos y sinuosos.
Existen ademds otros sectores que intentan configurar nuevas formas de espiritua-
lidad religiosa, tomando elementos tradicionales americanos pero que tampoco se
asumen como indios ni como New Age. Los espacios de confluencia de todos estos
grupos suelen ser los centros ceremoniales prehispdnicos, que cada dia 21 de marzo
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(fecha que marca el solsticio de primavera) se ven abarrotados por miles de adep-
tos a estas alternativas religiosas tan contradictorias entre s{. No debemos olvidar
que también grupos esotéricos de origen europeo u otros de distintas caracteristi-
cas han definido a estos sitios como “campos energéticos y espacios privilegiados”
para relacionarse con las divinidades. Hace un par de aiios un colega norteamericano
me coment6 que en Estados Unidos por 10 000 délares se podia pasar por una
“iniciacién chaménica” completa. Es de suponer que quien hace esa inversion estd
convencido que de alguna manera la recuperard y cabe preguntarse sobre la rela-
ci6n entre estos presuntos chamanes con el sistema religioso y cultural donde se
desarrollan tales précticas.

La Iglesia catdlica y los conflictos sociales a finales del siglo xix

Las politicas liberales en materia econémica llevaron al fortalecimiento de los hacen-
dados, quienes, aunque proclamados liberales, llegaron a alianzas técticas con la Igle-
sia, que a fines del porfiriato habia recuperado muchos espacios. Las reformas liberales
llevaron a agudizar las contradicciones de clase en la sociedad mexicana, situacién
que desembocé en la primera revolucion social del siglo xx. Las luchas agrarias
llevaron a la consolidacién de nuevas alianzas de clase y de alguna manera transfor-
maron al liberalismo mediante un proceso de radicalizacién; del mismo modo los evan-
gélicos, pequefios en nimero pero muy activos, se aliaron con los sectores
revolucionarios (Bastian, 1983, 1989). Por su parte, sectores de la Iglesia catélica
desarrollaron asimismo una politica social inspirada en la enciclica Rerum Novarum
y crearon sindicatos catélicos y el Partido Catélico Nacional, que llegaron a tener una
representacién significativa (1910-1914). En ese tiempo se fundé el Secretariado
Social Mexicano, instancia de la Iglesia que le ha permitido mantener posiciones
importantes dentro de los sectores empresariales, clubes de servicio e incluso dentro
de los mismos sindicatos, cuya presencia ya es notoria en el proceso de construccion
de un sindicalismo independiente en México (Ceballos Ramirez, 1991).

Sin embargo, la presién de los conflictos sociales superaron estos intentos politi-
cos del catolicismo. Los caudillos triunfantes de la Revolucién consolidaron su hege-
monia sobre las masas sociales y nuevamente le disputaron con éxito el control politico
de los grupos creyentes. La situacién podria haberse mantenido inestable, pero la
politica de ciertos sectores conservadores de la Iglesia sobre criticar y obstaculizar el
reparto agrario, en evidente defensa de los grandes hacendados agudiz6 las condicio-
nes del conflicto; por su parte, las medidas jacobinas del gobierno revolucionario, que
entré en una confrontacién con los sentimientos religiosos de las masas, condujo a
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una agudizacién de las contradicciones politico-religiosas y llevé al conflicto politico
religioso mas importante de la historia de México, la Cristiada (Meyer, 1988; Puente,
1993b).

La Cristiada no incorpord a la totalidad de los catélicos mexicanos, sino a aquellos
cuyas perspectivas integristas® les impedian aceptar las restricciones al culto piiblico
y a la Iglesia. La derrota cat6lica integrista en la confrontacién armada definié condi-
ciones mas duras atin para los cat6licos, quienes prefirieron en los Acuerdos de Bucareli
aceptar lo inaceptable con tal de desarrollar sus actividades religiosas y apostar a
una reformulacién de la situacién en el largo plazo, politica que finalmente fue exitosa
para la Iglesia. Desde nuestro punto de vista, la Cristiada no debe verse en los térmi-
nos de las guerras de religion europeas de catélicos contra protestantes, sino que es
también una guerra entre catélicos, entre integristas y modernizadores anticlericales
y liberales; los masones eran también creyentes que impusieron por las armas (Re-
forma, Repiiblica Restaurada y Revolucién) un nueve modo de ser catélicos en
Mékxico, situacién que implicaba también un concepto de limites estructurales entre
religién y politica.

La derrota catélica facilité asi mismo la estrategia protestante de incentivar su
trabajo misionero en México y América Latina; no es casualidad que precisamente el
convenio entre el Instituto Lingiiistico de Verano y el Estado mexicano se celebrara
durante el periodo de Lazaro Cérdenas, apenas terminada la Cristiada; “la cufia que
mejor aprieta es la del mismo palo”, dice un refrdn popular y es en esta perspectiva
que podemos entender el apoyo del Estado a la expansién evangélica en dreas indige-
nas, después de tomar conciencia de la inviabilidad de las campaiias antirreligiosas,
al estilo de Garrido Canabal o los intentos de los camisas rojas para confrontar a
los catélicos, del mismo modo fracasaron los intentos de crear una Iglesia catélica Me-
Xicana.

La complejificacion del campo religioso en los Estados Unidos
y su proyeccion en México

Las relaciones entre los campos religiosos estadounidense, mexicano y latinoameri-
cano han sido objeto de largas polémicas que aiin no concluyen, aunque es imposible

6 Existe una polémica sobre los conceptos de integrismo y fundamentalismo (Social Compass,
1985). Al respecto, nos parecen muy interesantes las posiciones de Daniel Alexander (1985), donde
problematiza los limites de ambos conceptos.
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negar la creciente influencia de la cultura norteamericana sobre América Latina en el
proceso de globalizacién. En dicho proceso de expansién y de constantes préstamos
culturales, la influencia religiosa es una constante. El impacto mds significativo se dio
en forma creciente desde la segunda mitad del siglo xix cuando los Estados Unidos
desplazaron a Inglaterra de Latinoamérica transforméndola en su “patio trasero”.
Como ya lo destacamos, la alianza entre protestantes y liberales para neutralizar a
catélicos y conservadores fue una estrategia regional. En el caso mexicano, el asunto
tiene ciertas peculiaridades, tanto por la profunda religiosidad de su pueblo y su intima
relacién con la configuracién de la identidad nacional y las identidades étnicas y
regionales, como por la habilidad de los liberales para enfrentar a la Iglesia institucional,
quitdndole sus cuantiosos bienes, pero deslindidndose con mucha claridad de cual-
quier préctica que pudiera parecer antirreligiosa, evitando asf una polarizacién que los
hubiera colocado en clara desventaja numérica y en un conflicto que no hubieran
podido ganar.

La Iglesia catélica evalué con mucha lucidez la delicada situacién en la que se
encontraba asi como la imposibilidad de una estrategia para la defensa de sus bienes;
prefiri6, con gran lucidez histérica, perder bienes pero no fieles. La Cristiada, como
ya se ha sefialado, permitié una segunda ofensiva contra la Iglesia que fortaleci6 ain
mis las posiciones del Estado; aunque cabe sefialar que la Iglesia catélica mexicana
dio respuestas muy inteligentes en una perspectiva de largo plazo, que le permiti6
reorganizarse, fortalecerse y transformarse para actuar en forma exitosa en circuns-
tancias poco habituales, desligdndose de lastres hist6ricos que en otros paises frena-
ron el desarrollo de las iglesias catélicas nacionales como es el caso de Colombia, la
antitesis de México en las relaciones Estado-Iglesia.

Como ya describimos, a cada derrota histérica de la Iglesia se daba una oleada de
trabajo misionero protestante en México, el cual se vefa a su vez reforzado por el
trabajo previo realizado por los grupos ya instalados en territorio nacional. En un
determinado momento, las iglesias evangélicas fueron rompiendo sus lazos de depen-
dencia con sus matrices norteamericanas y se dieron estrategias pastorales a la vez
que se dieron autoridades nacionales independientes.

Recientemente ingresaron al contexto latinoamericano los grupos neopentecostales,
cuya peculiaridad consiste en que realizan una fusién de las doctrinas tradicionales
pentecostales con las presbiterianas o reformadas que les permiten desarrollar es-
trategias pastorales y de evangelizacién con contenidos politicos y sociales més acor-
des con los nuevos tiempos. El discurso neopentecostal estd mucho més adaptado
para influir en sectores sociales medios y altos, sin descartar los sectores populares,
permitiéndoles insertarse y afrontar los desafios de la posmodernidad. Otra peculia-
ridad de los neopentecostales es el desarrollo de redes latinoamericanas que involu-
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cran a las denominaciones homénimas latinoamericanas autonomizadas y que estas
redes a su vez ingresan a los Estados Unidos y Canada a disputarle feligreses a las
iglesias pentecostales tradicionales e incluso a las neopentecostales. En este contex-
to los lfmites entre denominaciones se van borrando y se producen procesos de con-
figuracién de una macroidentidad evangélica, que les permite actuar unificados
construyendo espacios significativos en la sociedad; los evangélicos en México cons-
tituyen lo que en matematicas se denominan conjuntos difusos o borrosos, aquellos
que definen esquemas de pertenencia pero cuyos limites no estdn definidos.’

La diversidad en la diversidad. Re-escribiendo los textos sagrados

Hasta aquf hemos hablado de iglesias constituidas en el Primer Mundo y que derivan
en un principio de la Reforma protestante impulsada por Martin Lutero y Juan Calvino
en el siglo xv en Europa y de las disidencias que se fueron configurando durante los
siglos posteriores. En el siglo xix se desarrollaron, entre otros, movimientos como la
Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, mds conocidos como mormo-
nes y los testigos de Jehov4. Estos movimientos religiosos de origen americano son
conocidos por los especialistas como paracristianos, ya que ninguno acepta la Biblia
como tinico libro sagrado. Los mormones tienen, por ejemplo, el Libro del Morman,
que habria sido revelado a su fundador; mientras los testigos de Jehova se basan en
una Biblia que a su entender es la auténtica y rechazan la versién tradicional al
considerarla falsificada por la Iglesia catélica. Aunque es evidente la influencia del
cristianismo como sistema cultural en ambos, los mismos plantean cuestiones que se
han confrontado con los sistemas de valores religiosos dominantes.

Los mormones iniciaron sus actividades proponiendo la poliginia como sistema de
parentesco, lo cual les generd fuertes conflictos con la sociedad americana del siglo
xix, por lo que esta propuesta fue reformulada, aunque aiin existen pequeiias disiden-
cias que mantienen estas pricticas. También tuvieron conflictos con las poblaciones

7+ _.la posibilidad de representar, en ¢l lenguaje especifico de los conjuntos borrosos, a determina-
dos predicados vagos sobre universos fijados y de realizar con ellos un célculo l6gico que permita
efectuar inferencias. La 1dgica borrosa ha cobrado un gran interés en la ingenieria del conocimiento, tanto
para representar conocimientos imprecisos como para la gestién de incertidumbre en ciertos sistemas
expertos... En general, la 16gica borrosa es un instrumento 1itil, y con gran frecuencia simple, para ¢l
tratamiento de diversas modalidades del razonamiento aproximado”, Trillas, Enric et al., Introduccidn
a la légica borrosa, Ariel Matemdtica, Barcelona, 1995, p. 145.
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negras pues su texto sagrado propone que mientras méas blanco sea el ser humano
mads cerca estard de Dios, pero durante su expansién misionera en el Tercer Mundo
este postulado también tuvo que modificarse. Con el fin de encontrar vestigios ar-
queolégicos de la llegada de Cristo a América, elemento importante en su teologia,
financiaron importantes excavaciones arqueol6gicas a través de la Fundacién Nuevo
Mundo en la Peninsula de Yucatdn, sin ningiin éxito.

Otras propuestas producen més suspicacias, como la creencia de que la conver-
si6n de una persona involucra a sus ancestros, o la creencia de que el cielo estd
dividido en tres niveles: €l mds alto es a donde van los mormones, el segundo nivel
serd ocupado por los ancestros de los conversos y el tercero por las personas de buen
comportamiento que no fueron ni mormones ni ancestros de los mismos. Sin embar-
go, hay quienes no ven preocupaciones tan piadosas en el hecho de que esta iglesia
disponga de registros completos de nacimientos y matrimonios de pricticamente toda
la poblacién del mundo y que ademés la presencia de mormones en instituciones
como la cia o el FBI es més alta que la media nacional; segiin las propias fuentes
estadisticas del Gobierno de los Estados Unidos, se comenta que en los afios setenta
dos tercios del i1 eran mormones; hay quienes piensan que estos datos pueden ser
empleados para otros fines. Cabe destacar que como resultado de la Guerra Fria
estos registros permanecen en un refugio a prueba de explosiones nucleares.

Los testigos de Jehovd, por su parte, presentan planteamientos que también resul-
tan conflictivos para los valores dominantes; sus creencias les llevan a rechazar cier-
tas terapias médicas como las transfusiones de sangre y ademds no pueden rendir
culto a ninguna otra entidad que no sea Jehov4, por lo tanto se niegan a rendir hono-
res a la bandera, a cantar el Himno Nacional y a usar uniformes militares, ya que se
definen pacifistas. También consideran que el fin del mundo esté pr6ximo y que cuando
esto suceda sélo sobrevivirdn los salvos, o sea ellos exclusivamente, los tinicos con-
versos: tenfan incluso una “cifra mitica” de 144 000 salvados. La cifra tuvo que ser
replanteada debido al éxito que gracias al proselitismo han conseguido. Creen que
para salvarse es necesario mantener una moral rigida, publicar (proselitismo) y reali-
zar otras actividades. Consideran que el resto de la poblacién estd en pecado genera-
lizado y emplean la imagen veterotestamentaria de Sodoma y Gomorra para describir
el mundo contemporéineo.

El no asumir valores habitualmente aceptados por las sociedades latinoamerica-
nas como son la medicina alopética, el respeto a los simbolos nacionales, particular-
mente en las escuelas y el servicio militar obligatorio les ha acarreado fuertes
problemas, por otra parte su comportamiento ha sido el habitualmente asignado a las
llamadas sectas, generalizacién que causa incomodidad para la inmensa mayoria de
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practicantes no catélicos, pues con tal definicién equivocada se sienten estereotipados,
difamados y calumniados.®

Sin embargo la investigacién de campo muestra que no necesariamente los resti-
gos actian de acuerdo a estos planteamientos al pie de la letra; segiin Patricia Fortuny,
s6lo en México aplican las ticticas habituales de muchos mexicanos para resolver las
exigencias formales del servicio militar obligatorio. Detectamos un presidente muni-
cipal testigo, aunque nos aclararon que era “simpatizante” y todavia no estaba bau-
tizado, sin embargo en la entrevista que tuvimos, su esposa, que si estaba bautizada,
era evidentemente quien guiaba el plan de gobierno.

Por otra parte, en términos politicos, el grupo acepta sin mayor critica al gobierno
en turno de cada pais. Al sentirse incomprendidos tratan de compatibilizar su obe-
diencia al gobierno en turno, cualquiera que sea, con su comportamiento de reminis-
cencias anarquistas de no rendir honores a los simbolos nacionales o con su negativa
a vestir uniformes militares (Rios, 1998). Es importante seiialar que su concepcion
del Estado y de las Naciones Unidas como entes de alguna manera diabélicos los
inserta en una dindmica contestaria, pero con un franco rechazo a la acci6n politica;
los testigos son de alguna manera objetores de conciencia, que desarrollan tdcticas
no violentas; en términos practicos las mismas son sumamente efectiva pues pueden
involucrar a amplios sectores que tienen un cierto desencantamiento del mundo.

En México, los testigos de Jehova se calculan en alrededor de un mill6n de perso-
nas. Nosotros pensamos que la sociedad mexicana tiene una tarea adicional, expli-
carse por qué, en un pais considerado histéricamente el modelo del nacionalismo
latinoamericano, se ha desarrollado un nimero tan alto de personas que renuncian a
esos elementos de su identidad nacional; un andlisis muy interesante nos muestra que
existe una demonizacién del Estado y una explicacién conspirativa del poder (Rios,
1999). Los conflictos més notorios que han tenido los testigos de Jehova se han dado
en el campo de la educacién, debido a su negativa de saludar a los simbolos patrios, y
en el campo de la salud, por los motivos que ya se han expuesto. Sin embargo, en
materia de educacién cabe destacar que lo mds notable son las diferentes formas de
negociacién existentes en distintas partes para evitar el conflicto; muchos maestros
reconocen en la docilidad de los nifios testigos una virtud, en otros casos, los menos,
se dan fuertes confrontaciones que pueden llegar a situaciones de violencia brutal
(Molina Herndndez, 1999).

* Los grupos sectarios muestran un conjunto de problemas resultado de la confrontacién de sus
planteamientos muchas veces radicales, con las formas tradicionales de las culturas locales.
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Los Nuevos Movimientos Religiosos

El surgimiento de los denominados Nuevos Movimientos Religiosos (NMR) complica
ain mds el campo religioso. La mayorfa de estos grupos surgieron después de la
Segunda Guerra Mundial y se caracterizan por tener un discurso fundamentalista que
incluye utopfas tecnolGgicas y cibernéticas; muchos de estos movimientos plantean la
vida en pequefias comunidades e intentan construir espacios utépicos donde se
reformulan los modos tradicionales de vida y se intenta crear nuevos espacios socio-
religiosos. Estos grupos implican una resocializacién de los conversos que les permite
ingresar a una nueva vida en momentos en que la creciente complejidad tecnolégica
hace obsoletos estilos que pocos afios atrds se pensaban firmes y duraderos. En
algunos casos, se proporciona a los conversos elementos para afrontar los desaffos
de la vida contemporénea y obtener mayores éxitos profesionales, como es el caso de
la dianética, que tiene 4reas para rehabilitacién de drogadictos, organizaciones para
empresarios y centros para artistas. La dianética y su expresi6n eclesial, la Iglesia de
la Cientologia creen en la reencarnacién, en la posibilidad de eliminar los elementos
que encubren el alma primordial de los conversos y en la posibilidad de encontrar el
origen de estas almas en los restos de la explosién de otro planeta.

Los Nifios de Dios-La Familia, después de ensayar un conjunto de posibilidades
sobre las expresiones del amor, como era entendido en la época hippie de los afios
sesenta, han pasado a vivir en comunas relativamente endogdmicas e introduciendo
un conjunto de reglas que les permiten una mejor relacién con el medio exterior, lo
cual implica de alguna manera una autocritica de los errores del pasado, manejado
como una cuestién interna y evitando o tratando de evitar que esta reformulacién se
vuelva en su contra (Masferrer, 1998; Lagarriga, 1998).

La Iglesia de la Unificacién del Reverendo Moon es otro nuevo movimiento reli-
gioso que ha tenido una importante expansién en los tltimos tiempos; esta iglesia
aplica en forma decidida los recursos econémicos obtenidos para desarrollar una
holding, el Grupo de la Unificacién Mundial, grupo econémico y financiero que le
permite ingresar a muchos mercados emergentes con inversiones sustantivas (alre-
dedor de 500 millones de délares por pafs, al menos son sus promesas) que les faci-
litan la incorporacién de adeptos a la vez que amplian sus recursos econémicos: las
actividades de Moon no se limitan a lo econémico o religioso, sino que implican a su
vez un proyecto politico.

La accién politica es una de las caracterfsticas de esta iglesia, que tiene en los
niveles més altos a ex oficiales de inteligencia sudcoreanos que han tenido la habili-
dad de vincularse a los regimenes de seguridad nacional del Cono Sur surgidos en el
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marco de la Guerra Fria, como es el caso de Uruguay y Chile. Su periédico Washing-
ton Times es considerado en Estados Unidos un 6rgano periodistico donde las agen-
cias de inteligencia americanas acostumbran deslizar sus trascendidos (filtraciones
deliberadas de informaci6n). Sus adeptos fueron pricticamente los winicos ciudada-
nos americanos que hicieron marchas y plantones para defender a Richard Nixon en
el caso Watergate. En México adquirié notoriedad cuando este periédico fue vehicu-
lo de un trascendido contra un alto funcionario, el entonces secretario de Goberna-
cién Francisco Labastida. La Iglesia del Espiritu Santo de la Unificacién Mundial,
nombre legal de esta organizacion, es de las pocas que ha sufrido un rechazo en
Meéxico al tratar de obtener su registro como asociaci6n religiosa.

Este holding posee empresas automovilisticas, pesqueras, de construccién pesa-
da, maquinas y herramientas pesadas, plantas medicinales y derivadas; 30 periédicos
en todo el mundo, destacando Washington Times, asi como la perla de la cadena
periodistica Tiempos del Mundo. Posee universidades, redes de venta tipo multinivel
que incluyen desde ropa hasta gingsen y pescado. Ha realizado grandes adquisicio-
nes de tierras en Uruguay, Brasil y Argentina para desarrollar ciudades utépicas y
complejos turisticos; compré una isla frente a Alaska para instalar factorfas pesqueras
y fabrica sus propios barcos pesqueros y militares, yates y cargueros medianos. Tiene
acciones en fébricas de armas. Posee también un banco en Uruguay, que no debemos
olvidar es un discreto paraiso fiscal. Su capital se estima en mds de 6 000 millones de
délares. En México inici6 sus actividades piiblicas en 1996, con una exposici6n en el
World Trade Center de la ciudad de México, aunque est4 presente desde 1987. Esta
iglesia posee ademds inversiones pesqueras en Baja California, asimismo planea fun-
dar una universidad en este pais, vinculada a las que ya tiene en Estados Unidos y en
Corea. Su adquisicién més reciente es la compra de la agencia de prensa up1.

Moon considera que es el segundo hijo de Dios que ha venido a la Tierra para
continuar la tarea iniciada por Jesucristo, por lo cual sus poderes sobre los adeptos
son amplios. Como dato relevante podemos decir que sus adeptos solteros en edad
de casarse deben enviarle dos fotografias las cuales son leidas por él, quien se re-
monta a siete generaciones anteriores y escoge la pareja correspondiente, que proba-
blemente se encuentra en otro pais. Una vez al afio se realizan grandes matrimonios
colectivos. En esta iglesia el matrimonio es indisoluble, en este particular Moon logré
notoriedad cuando cas6 al arzobispo catélico Milingo con una de sus feligresas, aun-
que finalmente el religioso repudi6 a su esposa y aparentemente volvié al seno de la
Iglesia catélica.

Todos estos grupos, y en este caso nos referimos a una gran cantidad que no
necesariamente estén reflejados en los tres ejemplos anteriores, tienen estrategias de
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evangelizaci6n y reclutamiento que en muchos casos no son las usuales en los pafses
donde se insertan, lo que produce resistencia en las sociedades locales. Sin embargo,
cualquier generalizacién es sumamente peligrosa, ya que los nuevos movimientos
religiosos probablemente sean més de mil y a veces éstos son grupos sumamente
reducidos cuya existencia es casi imposible de identificar. Los investigadores hemos
intentado grandes clasificaciones que sabemos de antemano insuficientes, pero que
provisoriamente son titiles para trabajar. Por ejemplo, son més de cien los grupos
religiosos que consideran que existen seres de otro planeta que visitan regularmente
la Tierra, que intentan una relectura de la Biblia, identificando a los dngeles y otros
seres sobrenaturales, que son mencionados como transitando los cielos, con estos
tripulantes de naves espaciales. Estos grupos se pusieron de moda como resultado
del suicidio colectivo acaecido en San Diego, California, por parte del grupo Portal
del Cielo, a finales del 2002; los raélianos se llevaron las primeras planas anunciando
la clonacién de una niiia. La llamada Rama Davidiana, dirigida por David Koresh, se
conformaba de 80 personas y tuvo en vilo a la opinién piblica pues resistieron tres
meses con armas de grueso calibre al r81, muriendo en un incendio sospechoso.
Escindidos de una organizacién a su vez escindida de los adventistas, muy poco podfa
identificarse en ellos de su teologia de origen, que es eminentemente pacifista.

Derribando las paredes del templo, eliminando las fronteras
eclesiasticas. Predicadores y teleevangelistas

Un aspecto que complica aiin mis los intentos por explicarse las dimensiones de las
nuevas religiones, es el surgimiento de predicadores profesionales, que si bien surgen
de distintas denominaciones se independizan de las mismas y crean un servicio de
predicacién, que es requerido por distintas denominaciones (Cox, 1995). Estos predi-
cadores poseen fuertes cualidades carisméticas y tienen distintos niveles de presti-
gio. Un segmento més sofisticado de este sector son los llamados teleevangelistas;
en este caso se le agrega una gran capacidad para transmitir sus carismas a través
de la pantalla televisiva o de la radio. Su trabajo no es sélo de predicacién sino que
incluyen el desarrollo de obras sociales, donde el empleo de los medios de informa-
cién de masas es muy importante pues les permiten llegar a sectores mas amplios de
la poblacién y que en muchos casos no asistirian de primera intencién a un templo o
quizi no lo hagan nunca, pero serd mediante estos recursos de comunicacién que
desarrollardn su vida espiritual. La television interactiva y el internet contribuyen a
diversificar y a plantear formas alternas de involucramiento y participacién religiosa
a niveles y metodologias imposibles de imaginar hace pocos afios.
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Tanto los predicadores profesionales como los teleevangelistas, que pueden ser
los mismos, segiin el caso, han creado un nuevo tipo de ministerio religioso que impli-
ca la desaparicion del concepto tradicional de denominacion, de templo o parro-
quia como de relacién con el pastor o el sacerdote, habitualmente caracterizado por
relaciones cara a cara y la posibilidad de un contacto fisico potencial. Complementa
el cuadro la conversién de figuras destacadas de los medios televisivos quienes abju-
ran de sus pecados, critican su identidad artistica con la que en muchos casos se
hicieron famosos y plantean a sus fans una nueva vida, proponiendo nuevos compor-
tamientos €ticos y morales, a través de su testimonio, como por ejemplo E! gordo
Porcel, Yuri o Maria del Sol; recientemente Lolita de la Vega se incorporé a este
grupo, reivindicé la tradicién metodista de su padre y el 21 de marzo de 2000 celebré
su quinto matrimonio en la Union Church, con vestido blanco y con el pastor Hugo
Alvarez como celebrante; por cierto, uno de los exorcistas més prestigiados de Méxi-
co. Previamente realiz6 una serie de tres programas denunciando a las sectas satdnicas
en este pais, con crudos testimonios y con la asesoria del pastor Alvarez. En todos
estos casos se presentan en términos genéricos como evangélicos, sin precisar una
denominacién, aunque es posible identificar en ellos la influencia del neopentecostalismo.

La competencia de los teleevangelistas con los grupos de pastores tradicionales ha
sido muy grande, recientemente los primeros se han desprestigiado por tener relacio-
nes con prostitutas y por protagonizar escindalos financieros y de evasién fiscal.
Sobre el “enfrentamiento” entre ambos grupos se puede citar el ejemplo de un famoso
teleevangelista a quien le dictaron una sentencia de 35 afios por evasién de impuestos,
mientras que en el mismo estado y época a un parricida lo condenaron a sélo 15 afios;
lo anterior hace pensar a los especialistas que se trata de cruentos ajustes de cuentas
entre lideres religiosos, sin descartar la verisimilitud de las faltas sancionadas.

En México, este fendmeno no es muy notorio porque la Constitucién prohibe a las
iglesias poseer medios de informacién masiva propios, y legalmente se requiere un
permiso para cada transmisién. Sin embargo, cada vez mds radiodifusoras y televisoras
tienen programas religiosos permanentes; esta renovada concepcion de templo no es
exclusiva de los evangélicos. En una investigacién desarrollada con motivo de la
segunda y tercera visitas pastorales del papa Juan Pablo 11 a México, un grupo im-
portante de catdlicos nos comenté que habia recibido la bendicién papal, al preguntar-
les donde la respuesta fue que a través del televisor. Muchos de nuestros entrevistados
se habfan arrodillado y orado frente al aparato durante las transmisiones en vivo de
las visitas. Estos elementos nos hacen considerar que en México un espacio signifi-
cativo de las précticas religiosas se dard muy pronto también mediante estos recur-
sos, que obligan a reformular los conceptos tradicionales de templos y de
denominaciones o iglesias.
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De la comunidad familiar a la nueva comunidad religiosa.
Los conflictos de valores y comportamientos

En su mayoria los Nuevos Movimientos Religiosos, algunos con planteamientos de
origen cristiano, como La Familia, otros con formulaciones propias, como Cientologia,
y otros mds tratando de rescribir los textos sagrados cristianos con influencia cultural
budista, como Moon, quien se propone como el nuevo mesfas, plantean formas de
vida comunitaria que implican la separaci6n del niicleo familiar y el traslado a nuevas
comunidades de residencia. Esto genera fuertes conflictos con las familias consan-
guineas y por afinidad de los conversos, quienes visualizan contradicciones entre sus
modos de vida y las nuevas précticas religiosas de sus familiares. Complica aiin més
el panorama de estos grupos el hecho de que los conversos, a la manera de los
cristianos primitivos, ingresan a estas comunidades entregando sus bienes. Existen
casos en que los bienes entregados son en realidad adelantos de una herencia o
derechos sobre algunas empresas; por esta razén, algunos ejecutivos se encuentran
de improviso con socios con los que tenfan previsto trabajar, y por ende con los que no
les interesa tener relaci6n alguna.

Esta division de las familias lleva a que en muchos casos sean los propios familia-
res de los conversos los principales adversarios de las nuevas religiones, al conside-
rar que sus familiares, generalmente sus hijos o dependientes, estdn siendo timados y
son victimas de verdaderas conspiraciones para que realicen actos refiidos con la
moral y las buenas costumbres; actos delictivos o atentados contra su propia seguri-
dad personal, sin descartar acusaciones de lavado de cerebro (Mayer, 1987: 31). En
otros casos grupos religiosos antagénicos organizan verdaderas cruzadas contra los
nMR. También existen personas o grupos que por diversas razones se sienten agredi-
das por la sola presencia de estos grupos y consideran una accién de justicia o de
defensa de sus valores enfrentarlos. Sobre estas bases se configuran los llamados
movimientos antisectas, organizaciones que estdn convencidas de que la mayoria de
los Nuevos Movimientos Religiosos encubren a verdaderas organizaciones crimina-
les o que por lo menos desarrollan formas de control mental que les permiten dominar
su voluntad y manipularlos para fines perversos (Hassan, 1990).

La confrontacién entre Nuevos Movimientos Religiosos y organizaciones antisectas
plantean severos problemas éticos a los investigadores sociales. Es evidente el dere-
cho de personas adultas a escoger la religiéon de su preferencia, las cuestiones de
tolerancia e intolerancia religiosa estdn arriba de la mesa; por otra parte, en muchas
ocasiones el investigador tiene fuertes dudas sobre si el grupo religioso en cuestién no
estd realizando violaciones a los derechos humanos y generando las presuntas activi-
dades delictivas ya mencionadas.
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Existe un campo mids sinuoso en la confrontacién: los derechos de los nifios invo-
lucrados. ;Puede un padre, contra el consejo de un médico, no autorizar una transfu-
sién de sangre a pesar de que éste considera que es indispensable para salvar la vida
del nifio? ; Es un acto de fe, compatible con las libertades religiosas o es el abandono
de un enfermo por parte de sus responsables?, delito tipificado en la mayoria de los
c6digos penales modernos. ;Debe en este caso el juez tutelar quitarle la patria potes-
tad al padre, o debe considerar que por adscripcion el niiio es un miembro en pleno
derecho de esa religién y no puede violar sus derechos religiosos? Por otra parte,
estén los derechos propios del nifio a sobrevivir y elegir también en su momento su
propia opcién religiosa, que no necesariamente serd la de sus padres.

El asunto puede llegar incluso a la esfera piiblica; varios NMR tienen criterios pro-
pios de educacién para los nifios y no envian a sus hijos a escuelas piiblicas o en otros
casos los menores se niegan a rendir honores a los simbolos patrios cuando asisten a
las mismas. En este caso, ;a quién debe obedecer el niiio, a sus padres o al director de
laescuela? ; Puede éste expulsarlo por indisciplina y privarlo del derecho a educarse?,
¢{acaso no se lo estd relegando con esa actitud a una situacién de mayor aislamiento
dentro de la sociedad?

También existe discusién sobre las ticticas de proselitismo puerta por puerta,
acto considerado un mandato divino para llevar la palabra, aunque para algunos sea
una violacién al derecho a la intimidad de las personas pues nadie puede ser molesta-
do en su domicilio sin mandato judicial. Es importante seiialar que para los testigos de
Jehovi la cantidad de horas dedicadas a la predicacién son precisamente un indicador
de sus posibilidades de salvacién (Artemia Fabre, comunicacién personal).

Cuestién mas dificil de precisar son los contratos celebrados que podrian limitar la
libertad de las personas, ya que éstos son juridicamente nulos; sin embargo, c6mo se
interpretan aquellos derivados del ejercicio de una religién, que tienen en muchos
casos conceptos distintos de los del liberalismo. Miembros de cierta organizacion
perteneciente a los NMR firman contratos por mil millones de afios, en muchos casos
sin remuneracién, como expresién de lealtad al grupo, sobre todo si dentro de éste se
cree en la reencarnacién y en la trasmigracién de las almas; ;podria entenderse esto
como esclavitud? Otro aspecto dificil ha sido el de las acusaciones de insania men-
tal o demencia contra conversos a alguno de los NMR; cuando esta acusacién patol6-
gica prospera, el converso queda juridicamente a disposicién de sus familiares quienes
tienen amplios poderes sobre su persona y sus bienes; éstos pueden someterlo a
tratamientos de desprogramacién u otros de tipo psiquidtrico sin consultarlo. Po-
driamos seguir con una larga lista de cuestiones complejas y dificiles de resolver que
ponen a prueba la capacidad de cualquier analista, incluso de cualquier legislador.
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Las soluciones adoptadas en un pafs no necesariamente son aplicables a otros pues
evidentemente chocan en muchos casos con la respectiva idiosincrasia nacional.

Los limites armados de la tolerancia. Cuestionando la seguridad
nacional

La situacién puede ser aiin mds dramética y puede, incluso, rebasar los limites de la
seguridad piblica a nivel nacional. La secta de origen japonés La Verdad Suprema
lleg6 a organizar grupos paramilitares que fabricaron gas venenoso y lo arrojaron al
metro de Tokio causando numerosas muertes y miles de intoxicados, més adelante en
el juicio a su lider qued6 demostrado que éste habia sido ademis responsable del
asesinato y posterior desaparicién en una cuba de 4cido de quienes intentaron denun-
ciar a esta organizacién criminal. También adquirieron helicpteros militares con ca-
pacidad de transportar una ojiva nuclear y existe el rumor de que 10 000 adeptos
rusos son en su mayorfa expertos militares. La policia japonesa debié reconocer
publicamente su incapacidad para controlar a este tipo de organizaciones criminales
de inspiraci6n religiosa.

Mis controvertido es el caso de la Rama Davidiana de David Koresh; este grupo
de cardcter escatolégico se estaba preparando para el fin del mundo, donde segiin
sus creencias habria un momento en que los sobrevivientes de la catéstrofe, divididos
en buenos y malos, combatirian entre sf en un mundo sin ley. Los sobrevivientes
buenos irian al parafso. Teniendo en cuenta estas contingencias, el grupo estaba ar-
mado “hasta los dientes” aunque no tenia entre sus planes realizar alguna actividad
armada a iniciativa propia.

Fue necesario que interviniera el 81, pero con su manera de proceder lo tinico que
logré fue activar esta teologia escatolégica y los adeptos actuaron en consecuencia:
el grupo muri6 en su totalidad, hecho que para algunos fue un suicidio y otros consi-
deran que fueron brutalmente incinerados en vida. Nuevamente se puso en evidencia
la dificultad de la policia para abordar este tipo de sucesos, donde se entrecruzan
cuestiones de seguridad con grupos religiosos. Se plantea un problema més compli-
cado para los estudiosos, es decir, cémo identificar la dindmica de un grupo religioso,
que en un proceso dindmico se puede convertir en un peligro piiblico. Algo similar
sucede con las frecuentes denuncias sobre sectas satdnicas y que ningtin cientifico
social en México estd interesado en investigar teniendo en cuenta lo delicado de sus
actividades.

114



LA CONFIGURACION DEL CAMPO RELIGIOSO LATINOAMERICANO

Saltando los limites. Los suicidios colectivos y los abusos sexuales

Otras actividades que también sacuden a la opini6n piiblica son los suicidios colecti-
vos protagonizados por grupos religiosos, y que iniciaran en 1978 con el suicidio del
Templo del Pueblo en Guyana; siguieron otros casos como el del Templo Solar y el
grupo de platillistas Puerta del Cielo, en marzo de 1997, cuando los 39 integrantes
mds dos viajeros del espacio —o suicidas—, segiin el punto de vista del observador,
decidieron que no tenian mds nada que hacer en este planeta. Es evidente que estas
actividades colectivas se producen cuando el grupo considera, en funcién del desa-
rrollo de su cosmovisién, que su presencia en este mundo no tiene ninguna perspec-
tiva y que las oportunidades son practicamente nulas.

En México la polémica tuvo otro cariz. Al ser interrogado por la prensa, un lider
cristiano que tiene como ministerio personal el combate contra las sectas destructi-
vas, sefial6 a una iglesia como candidata a promover este tipo de actividades y exhi-
bié como prueba una entrevista videograbada; la iglesia cuestionada solicité y obtuvo
firmas de investigadores que rebatian la posibilidad de un suicidio colectivo; desafor-
tunadamente la mayoria de los firmantes no tuvo la precaucién de observar la men-
cionada entrevista. Nuestro equipo de trabajo solicité observar estos elementos; la
entrevista es muy clara y en un principio los entrevistados rechazan la posibilidad de
un suicidio, sin embargo, el entrevistador los pone ante una situacién distinta, al decir-
les que su méximo lider les informa que llegé el tiempo (del fin del mundo) y ya no
hay nada més que hacer; los entrevistados responden entonces que harfan lo que su
lider les ordenara sin titubeos pues desde que allf entraron es para obedecer. La
noci6n de obediencia ciega al lider es el corolario del material observado que podria
entonces ser la propia muerte del creyente; cabe recordar que esta iglesia tiene
ademds una categoria organizativa, los incondicionales, quienes juran lealtad fisica,
moral y econémica al lider y que incluso permiten que éste defina sus matrimonios
(Mascarefias y Mascarenas, 1998).

Pero es dificil que se llegue a esos extremos, el escdndalo puso de relieve otro
aspecto mds bucdlico: esta iglesia, conocida por exigir un modo de vida rigido y puri-
tano a sus fieles porque asi lo manda Dios, tiene un sistema de ruptura pautada de la
norma; s6lo un Dios, su jefe, que es considerado pricticamente un Dios vivo, puede
romper la norma y a €l se le deben ofrendar nifas de 14 aiios en contextos sadoma-
soquistas. ; Fidelidad religiosa o estupro?, ésa es la pregunta que se formula la socie-
dad. Un sistema de haz lo que yo digo pero no lo que yo hago es el problema del
doble lenguaje en un sistema de pautas excesivamente rigidas, dentro de una estruc-
tura patriarcal y autoritaria. Algo parecido fue publicitado recientemente sobre abu-
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sos cometidos por Marcial Maciel, lider y fundador de una orden religiosa catélica
con mucha presencia en la clase alta, como es la Legién de Cristo (Guerrero Ciprés,
1998; Escalante Gonzalbo, 1998; Gonzdlez, 1998; Espinosa, 2003; Maciel y Colina,
2003).

Lo més reciente en la materia, es el caso de la Iglesia de la Reivindicacién de los
Diez Mandamientos, una secta de origen cristiano que se hizo célebre por la muerte
de alrededor de 400 de sus feligreses en un incendio; este grupo fundado por ex
sacerdotes y ex monjas catélicos, cuyo paradero, por cierto, es desconocido, habia
planteado la inminencia del fin del mundo y exigido a sus feligreses la venta de sus
bienes y la entrega de los mismos. Mis adelante el hallazgo de fosas colectivas elevé

el niimero de muertos a més de mil y aiin se siguen encontrando caddveres (CESNUR,
Web, 2000; Erdely 2001 y 2002).

Programacién y desprogramacion. La nocion de sectas destructivas

Los grupos antisectas ya descritos, tienen por su parte una red mundial que les permi-
te coordinar acciones y realizar denuncias en el 4mbito nacional e internacional (con
presencia también en México); para este caso, nos parece que la obra de Steven
Hassan (un ex moonnie), titulada Cémo combatir las técnicas de control mental
de las sectas, es bastante representativa de esta posicién. Hassan considera que
€éstas someten a sus adeptos a sistemas de control mental, “un sistema de influencias
que desbarata la identidad del individuo (creencias, comportamientos, forma de pen-
sar y emociones) y la reemplaza por una nueva [...] esta nueva identidad es de tal
naturaleza que la identidad original la rechazaria con todas sus fuerzas si pudiera
saber de antemano lo que le espera en el futuro” (Hassan, 1990: 25-26). El concepto
de secta empleado por este autor no se limita necesariamente a las religiosas, sino
que existen muchas seculares; toma del diccionario Webster la acepcién de “un pe-
queiio o reducido circulo de personas unidos por la devocién o aceptacién de un
programa artistico o intelectual, tendencia o figura (de no mucha popularidad)”. Esta
acepci6n sumamente amplia tiene después una connotaci6n valorativa; existirfan al-
gunas positivas y otras destructivas. Para este caso s6lo son de su interés aquellas
que son destructivas. Las sectas consideradas por Hassan como peligrosas son de
cuatro tipos: religiosas, politicas, psicoterapéuticas o educacionales y comerciales.

Los miembros de las sectas destructivas segiin estas definiciones padecerfan de
un cuadro patolégico llamado Desorden Asociativo Atipico que incluye
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estados de trance, la pérdida de la realidad no acompaiiada de despersonalizaci6n, y
aquellos estados disociativos mds prolongados que pueden presentarse en personas que
han sido sometidas a largos periodos de continua e intensa persuasion coercitiva (lava-
dos de cerebro, modificacién del pensamiento y adoctrinamiento mientras han sido prisio-
neras de terroristas o sectas) (Hassan, 1990: 284).

Segiin Lifton las estrategias de control mental consisten en: Milieu control (con-
trol de la comunicaci6n dentro de un entorno, manipulacién mistica o espontaneidad
planeada, exigencia de pureza y culto de la confesién, sacralizacién de la ciencia, la
carga del lenguaje y la doctrina sobre la persona, la dispensacién de la existencia o la
ausencia del derecho a existir (esto puede ser empleado en suicidios masivos) (Hassan,
1990: 297-303).

El autor hace una diferencia entre desprogramacién y asesoramiento en aban-
dono, su especialidad, y considera que la desprogramacién clésica resulta legalmen-
te riesgosa y a menudo traumadtica ya que consiste en

localizar al adepto, se lo secuestra fisicamente... y lo trasladan a un lugar secreto ... una vez
alli, se le vigila las veinticuatro horas...mientras el desprogramador, ex miembros de la
secta y familiares le presentan informacién y discuten con €1. Las ventanas estdn cerradas
a cal y canto, pues se han dado casos en que el adepto se ha lanzado por la ventana de un
segundo piso para evitar lo que ellos llaman el proceso de quebrantamiento de la fe... se
le mantiene encerrado durante dfas, a veces semanas enteras, hasta que rompe el control
mental de la secta (Hassan, 1990: 176-177).

Frente a estos sistemas coercitivos, el autor propone la asesoria en abandono,
que consiste en que “le demuestro que €l estd en una trampa: una situacién en la que
se encuentra psicol6gicamente incapacitado y de la que no puede salir, le hago ver
que cuando realizé la eleccién no deseaba meterse en una trampa ... las personas que
estdn en otras sectas también se encuentran en una trampa, por iltimo le digo que es
posible salir de esa trampa™ (Hassan, 1990:188). Sus estrategias bésicas son: estable-
cer la relacién y la mutua confianza, utilizar comunicaciones orientadas hacia un objeti-
vo, desarrollar modelos de identidad, acceder a la identidad anterior a la afiliaci6n,
conseguir que el adepto contemple la realidad desde perspectivas muy variadas, evi-
tar los procesos de interrupcién del pensamiento mediante una forma indirecta de
facilitar informacién, visualizar un futuro feliz para vencer las fobias del adoctrina-
miento, ofrecer al adepto definiciones concretas sobre el control mental y las caracte-
risticas de una secta destructiva (1990: 226). Cabe destacar que existen organizaciones
de ex miembros de las sectas en cuestién que participan de estos procesos de re-
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adaptacién; Hassan incluye una larga lista de estas organizaciones. Es interesante
recordar que la primera organizacién de ex miembros es la de La Familia.

Las organizaciones antisectas tienen a su vez como principales oponentes a los
grupos conocidos como sectas destructivas, que a su vez se encuentran en lucha
constante por defender su derecho a la libertad de culto y no dudan en acudir a los
medios legales cuando se ven amenazados; de ambos lados hay juicios perdidos y
ganados. El evento mds reciente es la derrota de Cult Awarenes Network (Red de
Alerta sobre Cultos), que en un juicio en Estados Unidos fue encontrada culpable de
violar los derechos humanos de un joven pentecostés, cuya madre habfa contratado
ya los servicios de desprogramacion.

Entre Oriente y la Unién Americana. Las religiones orientalistas

Dentro de esta denominacidn genérica, los investigadores solemos incluir a las religio-
nes cuyas doctrinas son originarias de los paises orientales y que se reconocen como
budistas, hinduistas u otras que derivan de éstas; nuevamente los intentos clasificato-
rios presentan dificultades, lo més notorio es que estas religiones se basan en sistemas
de introspeccién personal, lo cual permite que las distintas expresiones individuales,
realizadas con un conjunto de procedimientos aceptados, deban ser consideradas de
alguna manera como legitimas, ademés de que no tienen estructuras organizativas
jerarquizadas, sin dejar de considerar la existencia de distintos sistemas de religiones
civiles nacionales. Los budistas, por ejemplo, tienen varias expresiones sumamente
distintas, como son las de origen tibetano, coreano o japonés’ para citar casos. Los
hinduistas, ademds de tener expresiones religiosas para las distintas castas, tienen una
gran cantidad de especialistas religiosos locales, quienes a su vez tienen sus propias
interpretaciones y que en muchos casos los llevan a considerarse reencarnaciones de
Dios, lo que les proporciona amplios poderes sobre los creyentes.

Estos sistemas de lineas paralelas y no jerarquizadas pero con esquemas de auto-
ridad vertical y plena del guru, se han trasladado a Occidente, donde las relecturas
de los mismos son sumamente diversas y s6lo podremos mencionarlas en este docu-
mento. Grupos como los Hare Krishna u otros mds discretos, al menos en su vesti-
menta, han tenido mucho éxito preferentemente en sectores medios y altos de las
sociedades occidentales, quienes cada vez tienen mas dificultades para encontrarle

? Se puede consultar la tesis de Lisette Morales Aldana sobre budismo, en particular el capitulo
*Budismo japonés en México”.
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un sentido a su vida, luego de haber probado diversas opciones sin que sus expecta-
tivas fueran cubiertas. Una lectura mds prolija de estos movimientos plantea a menu-
do muchas dificultades para encontrar en ellas los elementos de las religiones de
origen. Por ello, es mds préctico pensar en estos movimientos como neobudistas o
neohinduistas para evitar analizarlos desde la perspectiva de una ortodoxia histérica
y de origen que evidentemente no comparten en términos conceptuales, aunque si en
sus denominaciones. En muchos casos son estructuras verticales centradas en la
personalidad de sus fundadores, a los que se presta gran obediencia y respeto. En un
acto de proselitismo de una secta hinduista el expositor, un guru de origen puertorri-
queiio, explicaba las bases de comportamiento a los nedfitos: estudio, servicio desin-
teresado y obediencia total al guru. Un curso de iniciacién puede costar varios miles
de délares. Recientemente una guru cobré alrededor de 700 délares por un curso de
iniciacién, que implicaba ademds el pago de hospedaje por varios dias en un hotel de
cinco estrellas en una ciudad cercana al Distrito Federal.

Los hijos del Islam en América

El mundo musulmén ha influido también de manera importante en nuestro continente;
aunque estos aportes han sido sistemdticamente desconocidos, es notable cémo los
espaiioles y criollos tendieron un velo sutil pero espeso sobre la influencia que pudiera
haber generado 700 afios de presencia musulmana en la peninsula ibérica y el trasla-
do de estos aportes culturales, mds aiin teniendo en cuenta que precisamente Anda-
lucia, escala obligada de todos los viajeros, fue la iltima en expulsar a los moriscos.
También existen referencias sobre la existencia de musulmanes entre los esclavos
traidos de Africa. Sin embargo su influencia fue poco significativa, a diferencia de
Brasil, donde la presencia musulmana fue muy importante. En los dos iiltimos siglos
llegaron a América espaiola migrantes de origen musulmdén que establecieron pe-
queiias colonias, aunque muchos prefirieron convertirse al cristianismo para evitar el
problema de ser minoritarios y tener que enfrentarse a un panorama adverso. En los
Estados Unidos pudieron desarrollarse grupos musulmanes importantes como resul-
tado de las migraciones mds recientes y en los afos sesenta el Islam se convirtié en
un instrumento de lucha y organizacién étnico-racial de un sector de la poblacién
negra. El atentado en el World Trade Center de Nueva York el 11 de septiembre del
aiio 2002 por un grupo fundamentalista musulmén ha incrementado los prejuicios
contra este grupo. En un proceso, sectores de poblacién blanca se incorporaron al
Islam, especificamente a distintas sectas de origen isldmico, generando a su vez
nuevas lecturas de esta religién que tiene estructuras jerdrquicas, pero no necesaria-
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mente clericales en el sentido catélico. Dentro de estos neomusulmanes, lo que se
observa en términos generales es una reformulaci6n o priorizacién de los elementos
esotéricos de las sectas musulmanas, incluso con un proceso de disminucién de lo
isldmico en términos mds tradicionales. Estas reelaboraciones también han llegado a
México y a distintas partes de América Latina.

Mencién especial requiere la fe Bahai, sistema creado en Irdn y que pretende
fusionar distintas tradiciones religiosas, intento algo ecléctico pero no por ello menos
riguroso que otros; alguna vez serd analizado como un anticipo de los sistemas reli-
giosos de la postmodernidad o de la New Age.

La Nueva Era o New Age

Esta “religién” es una suerte de panteismo: considera que tanto el universo, la natura-
leza y las personas son creaciones divinas, por lo que todo estd en un contexto de
sacralidad. Muy a tono con el concepto de aldea global, intenta una fusién de todas
las tradiciones religiosas, con especial énfasis en las orientalistas y amerindias, a lo
cual agregan en muchos casos conceptos del esoterismo occidental. Pero alli no
terminan los elementos considerados, pues los seguidores de esta doctrina incluyen
concepciones ecologistas, naturistas, creencias en la reencarnacién y una larga lista
que resulta pricticamente inagotable. Dificulta cualquier generalizacién el hecho de
que los distintos grupos de Nueva Era son auténomos y pueden obviamente realizar
sus propias elaboraciones. Estos grupos tienen mucho impacto en sectores de capas
medias intelectuales y ademds no se asumen estrictamente como una religién, lo cual
es congruente con los fenémenos de multirreligiosidad (Bosca, 1997).

México, semillero de nuevas religiones o iglesias

Una lectura apresurada de nuestro trabajo podrfa dar la impresién de que los mexica-
nos no han sido creativos en materia religiosa. Por una parte las relecturas étnicas del
catolicismo colonial dieron lugar-a una multiplicidad de catolicismos étnicos que se
agrupan en los conflictivos términos de catolicismo popular o religién popular, lo
mismo sucede con las religiones afroamericanas, que en nuestro pais no son muy
significativas. Por otra parte, los catolicismos mestizos o criollos son exponentes de
otras propuestas religiosas que se enmarcan en el contexto de los cultos marianos,
como el guadalupanismo. Més adelante, el protestantismo primermundista fue reba-
sado por las denominaciones histéricas nacionales y por los pentecostalismos y
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neopentecostalismos mexicanos v latincamencanos, guienes fundaron sus propias
denominaciones. El mismo catolicismo del siglo xx fue lestigo del surgimienio de
carismas propios que se expresaron en la creaciin de numerosas drdenes religiosas,
tanto masculinas como femeninas, fundadas por latinoamencanos y mexicanos. El
caso mas destacado es la Teologia de la Liberacidn latinoamericana, formulada por
un sacerdote dincesano™ peruano (Gostavo Gutidmesz), que ripidamente se expandid
atodo el continente americano, lo mismo que en Asia, Africa y Europa, configurando
un “polo teoldgico™ que llevd a cieros seclores conservadores del Vaticano a cues-
tionar sus propuestas, aungue las repetidas advertencias sdle sirvieron para eviden-
ciar la fortaleza de la aliernativa.

No podemos dejar de mencionar en este capitulo de la creatividad de sistemias
religinsos al Espinimalismo Trinitario Mariano, fundado en México y que pretende una
fusitn de apories europeos, cristianos y no cristianos, e indigenas, que fue adecuada-
mente descritos por Ortiz Echaniz y Lagarriga. Mencidn especial requiere la Iglesia
de la Luz del Mundo que genend un sistema muy inspirado en el Viejo Testamenio,
que implica una reformulacién del Nuevo Testamento y concepciones que se le adi-
clonan a partir de la naturaleza cuasidivina de sus profetas y guias Aardn y Samuel,
padre & hijo.

Es importanie destacar esta dindmica y creatividad del campo religioso que se
expresa en procesos de reformulacidn y de fundacidn de noevos sistemas religiosos,
bos misrmos, al margen de las preferencias, vinudes o defectos enrgquecen y complejizan
el patrimonio culiural de México y América Latina,

Los dineros del Senor

Es evidente que las distintas comunidades deben oblener recursos econdmicos de
parte de sus adepios para ¢l mantenimienio de iodo lo que implica el culio religioso,
ya que lo mismo se requicre de personal, inmuebles y recursos materisles diversos
as{ como de destinar recursos para ¢l trabajo misionero y para abrir templos en luga-
res donde su presencia es todavia débil. La Biblia plantea que los creyentes deben
destinar 10% de sus ingresos a Dios y que esto no descarta las distintas ofrendas que
ésios entreguen durante el culto. En la época de la Colonia, el diezmo fue uno de los
impuesios requeridos a los sibditos, ademds de las contribuciones reales v locales.

= 4 una odsd may madura, el religiosoe solicid su ingreso & b Onden de bos Predicsbonss [ domini-
cua); Manwsl Moareal, comunicacian personal, 2001.
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Diezmos. ofrendas, herencias ¥ donaciones hicieron a las iglesias muy ricas, de tal
modo gque la incantacidn de los bienes religiosos para solventar sus siempre deficitanns
fingnzas g convirtid en una estralegia de la Corong; estas medidas se mantavieron
durante el periodo independantista aungue con distintos resuliados.

Es impasible una cuantificacitn precisa de los bienes acumulados por la lglesia,
pero se estima que en | 857 &sios se elevaban en 30% de las ticrros rurales y 40% de
los solares urbanos. El mancjo de cuantiosos recursos por parte de la [glesin incre-
mentd en muchos casos su impopularidad; en el Peni, por ejemplo, se decia que las
tres plagas de los indigenas cran “las tres C™ cacigue, cuma ¥ corregidor (Marzal,
1983). No debemos olvidar que una de las criticas més signilficativas de Lutero con-
tra la Iglesia era la desenfadada venta de indulgencias, actividad que practicaban
muchos eclesidsticos para allegarse fondos a costa de ingenuos pecadores.

La cuestitn de los bienes expropiadoes a la Iglesia o “donados™ al Estado en el
penodo de la Reforma Liberal, fue uno de los asuntos mis delicados que se discotie-
ron durante los cambios constitucionales de 1991, donde finalmente se negocio que la
propiedad seguirfa siendo federal, pero que se otorgarian los templos dedicados al
culies en uRo exclusivo a las asocisciones religiosas crendas con ese fin; lambién se
explicitd que las iglesias no podrinn tener bienes que no fueran los necesarios y dedi-
codos al culto. Del misme modo, las asocisciones religiosas podrizn poseer en propie-
dad hicnes que adguirieran después de la reforma constitucional,

La legislacitn asi planteada solucionaba aparentemente los principales problemas
pera dejaba abieros olros. En muchos casos, sobre todo en las dreas indigenas, las
comunidades se consideran propietarias de los templos, y debido a ello In posibilidad
de que los curas puedan recurrir o la fuerza pdablica para desalojar 2 los ideres reli-
glosos comunitarios que quieren desarrollar sus panicnlares lecniras ftnicas del
catolicismo ha desatado varios conflictos. Asimismo, grupos coma la Iglesia de la
Unifcacidn, cuya teologla implica en parte dedicar importanies recursos a cuantiosas
inversiones en los pafses donde desarrollan trabajo misionero, desconciertan a los
ohservadores ya que se considera que exceden lo necesario para el culto, aunque en
muchas oporfunidades los pobiemns, agobiados por el desemplec y la escasez de
capitales @ inversiones, aceptan #stas sin mayores pregunias. '

" Esto e fue comenitad o por un alio fusciomaio meticand del drea rellghosa cuando ke pregunie por
in palitica gubemmpmeninl hacia Moon. En Brasil, Argenting y Uruguay llegann con promesas de fienes
Inversiones ¥ o cilfim menclonada por lo prensa e de 50 milloses de dédbares americanos.
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Dar a Dios para recibir de Dios. De diezmos a diezmos

La Iglesia catdlica ha abandonado la costumbre de solicitar a sus adepios el 10% de
SUS INEresos, y aungue conserva el términe, ha tasado al diczmo como el equivalenie
aun dia de salario al afio. Recientemenie ¢l arzobispo de Yocatdn pidid a sus feligre-
ses que duplicaran este aporte, actitud que eausd polémica en fa prensa y otros me-
dios. Llama la atencidn el contraste entre este comportamiento y el de los evangélicos
y los grupos religiosos no caidhcos en general,

En términos generales, y come expresidn de un ciero fundamentalismo biblico
{Le 27,30; I 14,22), los evangélicos pagan l diczmo del 109, valga la redundancia,
“porgue ese no nos pertenece, €5 de Dios™; luego en los distimos servicios aportan las
ofrendas que pueden ser en dinero, especie o trabajo. Podriamos calcular la posibili-
dad de que un evangélico aporte alrededor del 15% o mis de sus ingresos a activida-
des religiosas. Este comportamiento contrasia notablemente con ¢l de los catdlicos,
que pricticamente se conmocionaron por pasar del 0.28% al 0.56% y que si le agre-
gamas las limosnas y ofrendus entregadas durante T misa se elevarian al uno por
clenlo.

Los evangélicos estin convencidos de que Dios puede identificar este espiritu de
donacidn v que s¢ los reiribuird elevdndoles sus ingresos, estableciéndose de este
modo un sisterna de dones entre Dios y sus ereyemes. Desde esta logica, Ia entrega de
cuantingas ofrendas v el cumplimiento del diezmo se convierle en la garantia de obie-
ner ¢l apoyo divino. Esta es la base de ln Teologia de la Prosperidad evangélica
{Aubrée, 1999),

No podemaos olvidar que la conversidn al evangelismo en América Latina implica
habilwalmente procesos significatives de cambios culturales: abandonar el alcohol,
practicar la fidelidad conyugal, no participar en fiestas, respetar una élica del trabajo
¥ un sentido del ahorro que en su conjunto implican una limitaciGn del gasto en ele-
menlos que shora se ransforman no s6lo en superfluos sino demoniacos, Debemos
agregar el involucramiento en pequefios grupos que actian como redes de solidaridad
¥ apoyo mutuo gue evidentemente amplian las posibilidades. Nuestra investigacidn de
cumpo ¥ la de otros especialistas nos permite concluir que el incremento de los apor-
les para las iglesias evangélicas no representa un proceso de pouperizaciin de los
doninles sino gue parcciera acluar comao un incenlivo para mejorar sus condiciones
de vida; y es algo aceptado por los investigadores de la religion el hecho de gue con
CHECARAR ENCEPCIONes oS conversos Lienen un elevamiento generalizado de sus ingre-
so0s, niveles de consumo, alimentacidn, ete, Aungue las formas imperativas que mu-
chas veces se aplican para allegarse dichos fondos producen una percepeicn
escandalosa en los observadores poco avisados que noentienden la Kgica del donanie
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y el donatario y sienten que se enfrentan a un salteador de caminos pidiéndole dinero.
Evidentemente esto varia de scuerdo a cada grupo religiozo; por ejemplo, la Oracidn
Fuerte del Ezpiritu Santo, conocida a nivel internacional como Iglesia Universal del
Reino de Dios, realiza fueries exacciones a sus ingenuos feligreses (Aubrde, 1999),

Esto opera o su vez, desde nucstro punto de vista, como una profecia amtocumplida
pues actia como un estimulo para realizar aportes més sustantivos en la espera de
una mayor remuneracion divina. “Si le damos a Dios, Dios paga y con creces™, me
decia uno de mis entrevistados, quien estaba absolutamente convencido de que esto
s¢ debin a un incremenio de sus ingresos en mis del 100% en menos de on afio, pues
habin tenido éxito reparado electrodomésticos, ¥ como creia que yo habia tenido un
papel relevante en esta ampliacion de sus actividades, pricticamente era tratado
como un enviado divino.

Los llamados feleevangelisias tienen una gran capacidad para obtener donacio-
nes de sus escuchas; recientemente la ciudad de México se vio conmovida cuando
Morris Cerallo, considerado uno de los diez hombres con mayores poderes de cura-
cidn en el mundo,” pidid en forma desenfadada aportes lanto en efective como en
cheques u otros medics de pago a cambio de la realizacidn de sanaciones y olros
milagros. Lo interesante es que pudo llenar el Zdcalo de la civdad de México, que
tiene una capacidad para 90 mil personas y luego abarrotd una plaza de toros con
capacidad para 45 mil personas (mareo de 1997). Evidentemente los milagros espe-
rados superaban con creces los ingentes apories entregados, En 1999 los testigos de
Iehova llenaron tres dias seguidos el Estadio Azteca (su aforo ¢s de 97 mil personas)
y un grupo evangélico llend también este estadio. Finalmenie, en Semana Santa del
2000 I Iglesia catdlica volvid a llenar ese lugar, 1o que podria considerarse como una
especie de proeba de fuerza de los distintos grupos religiosos."

Un lider evangélico neopentecostal me confid en privado que los evangélicos se
sentian profundamente apenados por la actitud de Cerullo, ya que consideraban so-
peraba los limites de un pedido honesto de fondos; ellos en una actividad posterior
habian sido muy cautos con los pedidos de dinero para evitar ser confundidos con ese
espiritu mercanil. Sin descartar la legitimidad de esa cantela, debermos reconocer
que los apories fueron hechos en forma generosa, de buena fe y que son pocos los
casoe en que lis personns se sienten estafados; la percepeidn de esta realidad hace
que los cienifficos sociales de la religidn ralemos de explicarnos con mis precision

" Segin nuestros informanies evanpélicas,
" Recientemente |ideres cvangélicos me schalaron que tenen dificulades pars volver @ rentar el
Bundio Arvsca,
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las concepciones de dinero, trabajo y salvacidn de estas religiones, evitando
involucrarnos en juicios de valor, que son dtiles sélo para expresar sentimientos y
emociones pero no la realidad como es vivida por los prolagonistas y adeplos de
estas relipiones.

Del exorcismo al milagro express

Un ejemploes la [glesia Universal del Reino de Dios, mejor conocida cn Méxica y en
otros patses como Oracion Fuerte al Espiritu Santo sungue recicnicmente si nombre
muld a Pare de sufrir. Esta organizacién es conocida en el medio académico por la
introduccidn del concepio de sapermercado de bienes simbdlicos, el milagro express
y por la nocidn de remaie o subasta en la concesidn de la gracia [Aubrce, 1999b), que
pone al presunto beneficiario del milagro en la disyuntiva de entregar fuertes cantida-
des de dinero o correr el riesgo de un castigo divino o por lo menos la pérdida de los
favores o exorcismos obienidos, por su precaucidn en la ofrenda (Silveira Campos,
1997:214-215).

Fn Brasil este grupo, propietario de TV Record, la segunda cadena informativa
en el pafs, tiene senudores y diputados entre sus adeplos ¥ posee dos hancos y
miiltiples negocios. Se han desarrollado en todo el continente a mericano y en Euro-
pa se expanden dentro de las comunidades de habla portuguesa, también se han
consolidado en algunos pafses africanos. Tienen entre sus proridades la compra de
tcairos ¥ cines, muchos de ellos con prestigio urbano pere gue actualmente son
incosteables,

Su ingreso a México lue paradigmitico; la legislacidn mexicana exige como re-
quisito pura el registro como asociacion religiosa cinco afios de armaigo, esie requisio
lo obviaron regisirindose como asociacion religiosa derivada de una iglesia pente-
costal ya registrada, la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesis. Este asunto [lamd
la atencidn pues ambas iglesias no tienen ninguna afinidad teoldgica, sin embargoen
¢l medio religioso los signos exteriores de prosperidad que ostentaba el apoderado
legal de esta iglesia que le dio la franquicia del registro despertaron comenianos
adversos. Dos afios después comenzamn a llover criticas hacia la Direccion General
de Asunios Religiozos por haber dado el registro, el organismo aclard las cosas y se
deslindd del asunto; las sutoridades de ln Apostélica plantearon su desconocimientio
sobre el comportamiento del apoderado legal y finalmente, ante el escindalo, ks Ora-
cidn Fuerte pidid la cancelacidn del registro otorgado como asociacion derivada, Sin
embingo no se retind de México, siguid tmbajando como Asociacidn Civil (ac).
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La Oracidin Fuene al Espiritu Santo entrd a México con una nocidn de mercado
de Ia fe que rebasa cualquier previsidn; rentd varios cines estratégicamente ubicados
en las grandes civdades, llegando a pagar 10 mil délares por la renta de los mismos.
Contratd espacios radiofdnicos de varias horas diardas y cuando tuvo limitaciones de
la Secretarfa de Gobemacidn por no solicitar los permisos de ley, contratd espacios
en las radiodifusoras del ome fade de 1a linea fronteriza. Cumplidos los afios de
arraigo requeridos volvid a solicitar su registro, lo gque preocupd a las autoridades por
la imagen que pudieran dar otorgdndoselo, Sin embargo, para alivio gubemamental,
una importante organizacion pentecostal impugnd el mismo, argumentando que sus
pricticas desprestigiaban a los evangélicos y causaban confusin en la sociedad.
México era de los pocos paises donde esta iglesia no contaba con registro legal, hasia
que, Mralmente, lo obtuve en el afio 2001,

Los bienes familiares y oy bienes de la comunidad religiosa,
Rememorando a los cristianos primitivos

El comportamienio econtmico de los Nuevos Movimientos Religiosos que tienen vida
comunitaria es ain mis radical. Quienes ingresan a la comunidad deben donar sus
bienes, siguiendo el ejemplo de las experiencias de vida comunitaria de algunos de los
crislianes primitives. Como ya se explicd, esto puede generar una percepeion muy
distinta en el donante y los familiares o amigos suyos, o en los erilicos de estos
movimientos. En una entrevista, otro interlocutor me explicd que habfa emregado el
equivalente a un millén de dolares (resultado de la venta de sus bienes y participacio-
nes empresariales), al ingresar a la iglesia donde se encuentra actualmente. El do-
nante era un adminisirador de empresas exilosn con negocios propios derivados de
un grupo familiar; sus parientes acepiaron haber ienido fueries problemas con £

De la afrenda a los honorarios

Ohros grupos perienecientes a los nue reciben pagos segiin sus servicios; por ejem-
plo, en la organizaciin de la Dianélica se cobra por el proceso de anditacidn para
pasar de un nivel a otro (son catorce niveles). Para los niveles mis altos de cleaning
los costos pueden ser de varios miles de délares. La persona que no tiene recarsos
suficientes puede pagar una parte en dinern y la oira en trabajo; en este casn firma un
contrato, segiin el cual si se retira de |a organizacidn o suspende el trabajo compro-
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metido debe pagar Ia totalidad del curso en dinero. El contacto se origina con la ofena
de un servicio apareniemente gratuito, incrementindose los costos en la medida que
el adepto se involucra cada vez mds en by organizacicdn,

Una psicoanalista me comentd el caso de una paciente que deseaba salir de la
institucidn pero que Ia misma le reclamaba el pago de los cursos recibidos y que la
dewda ascendia a 35 mil délares aprosimadamente. Cabe aclarar que no ¢s la dnica
referencia recibida sobre cuestiones semejantes. Consuhada sobre el particular, una
representante de Dianética me conlirmd la existencia de cslos conlralos, pero en su
descargo planted que su organizacidn nunca habia reclamado ¢l pago por via judicial
ni presentado demandas. Rediscutido el asunto con la psicdloga, me comentd que de
lodos modos Ia existencia del contrato ke generaba complejos de culpa, angustias y
senlimienios perseculorios a su paciente, ¥ que parie de la lerapia consistio precisa-
mente en resolver estas cuestiones, Segin explicaciones de aslgunos representanies
de Dianética en un programa de radio, un cleaning de once sesiones costaba en esos
momentos nueve mil pesos mexicanos, es decir, 920 ddlares.

Es importanie comentar que la existencia de este tipo de contratos, comunes en
una empresa, no son percibidos como habituales para una iglesia en el sentido comiin
latincamericanc. No podemos dejar de mencionar que las relaciones de la Dianélica
con psicdlogos y psiquialras son muy lensas y que esta iglesia posee una organizacicn
destinada a defender los derechos humanos de los pacientes psiguiditricos, Cabe
mencionar que pueden darse Ios casos de nifios auditados por otros nifios, Complican
atin mds ¢l panorama los contraios de trabajo sin emuncraciin por mil millones de
afos, que ohviamente rebasan las expectativas actuales de vida, Como k Direccion
General de Asuntos Religiosos no le dio el registro legal, esta iglesia ha contratadn
una agencia de relaciones piblicas para que haga lobby, Evidentemente su registro
como Asociacidn Civil implica el pago del 15% del Impuesto al Valor Agregado v el
Impuesto Sobre la Renta, ademds sus auwditores estin obligados a pagar impuestos
sobre sus honorarios; si lograran las exenciones como asociscion religiosa los aho-
rros impositivos serfan cuantiosos. La pregunta que floda en el aire es si esta organi-
acidn persigue o no Nines de lucro, uno de los requisitos para su registro legal como
asociacidn religiosa. Lo mismo podria decirse de los negocios de la secta Moon.

Los grupes hinduistas y budistas suelen cobrar también por servicios especificos,
muchas personas toman sus ensefianzas aungue sean cristianos con el intendc de
mejorar sus sistemas de introspeccion, de conocimicnto de si mismos, y les parece
raronable realizar pagos segin sctividades. Esto se aplica también a los feligreses,

* Inwestlgackin de canypa,
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aungue los mismos deben prestar ademids obediencia total al gum v servicio desinte-
resado. Recieniemente, en una mesa redonda transmitida por radio donde participé
con vanos especialisias reliposos, un pund nacido en Méxiceo dio sus teléfonos para
gue los escuchas interesados se dingieran directaments con él; con aparente ingenui-
dad le dije que parecia un aviso comercial, a lo cual so respussta fue contundente y
sin concesiones: “de eso se trata”, me respondid a la vez gue me dirigia una mirada
sarcastica,

Marzal analiza ] papel del diezmo en las noevas iglesias en una barriade de Lima
y llega o conclusiones semejantes; considera que el diczmo contribuye a mantener la
vinculaciin de los conversos, pues en [érminos sociales “aumenta la solidaridad del
donante con su [glesia, que es percibida también como la empresa de la gue es so-
cin”, especialmente cuando sabe como se gasta ¥ puede de alguna manera decidir
sobre su aplicacion (Marzal, | 988: 422). A esto se le agrega la conviecidn de que el
ser genercso con Dios hard que éste sea reciproco con el donante,

En resumen, podriamos concluir gue los apories de dinero a las neevas iglesias
escandalizan a los observadores externos (muchas veces sus criticos) pero no 4 los
protagonistas; sin embargn, el problema se complica cuando los miembros de una
iglesia estdn convencidos de que su pastor aphicd los recursos pars ohjetivos no acor-
dados o que estin fuera de las estrategios institucionales. 5i la aplicacion és cormecia
en términes organizicionales, los aportes mis generosos son los mids segoros para
chtencr la gracia en este mundo ¥ en csta vida,
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1]
El fin del modus vivendi

El afio de 1996. Un parteaguas en las estrategias eclesidsticas
de relacion con el Estado

ste capitulo resefia algunos aspectos contextuales de las complejas relaciones

Estado-iglesias, define algunas cuestiones sobre el papel de la lglesia catélica

en el México contemporineo, cuestionando ¢l presunto rol de apareio ideo-
ldgico del Estade, que algunos especialistas le asignan y, cuestiona también lus
posiciones inspiradas en ideologias posmodemnizs en boga a principios de esta décad,
gue hipotetizaban sobre la debilidad estroctural de esta instinecicn; ambién analiza la
dindmica de las tendencias intemas de la Ighesia y sefalacdmo los conflictos politicos
¥y sociales acttan como elementos de unidad intema, muestra también como realizan
coaliciones Wclicas con los evangélicos y termina planteando las nuevas condiciones
que les permitiria a las mstituciones religiosas de distintos signo incidir significativa-
menie en los procesos sociales y politicos.

La participacidn del clero en la politica es un asunto que se presenta desde los
inicios del México independiente.' En aguel entonces, dos sacerdotes, Miguel Hidalgo
y Jost Maria Morelos, encabezaron (a4 lucha por la independencia, para despuds ser
juzgados y apusticiados por 1a jerargquin catdlica aliads con el poder colonial espadiol.
Miis adelante, Benito Judrez expropid los bienes de la Iglesia como paso decisive para
consolidar su proyecto politico y ésta no luve mayor problensa en recurrir a una alian-
zi con los conservadores y extranjercs para trstar de imponer sus reglas de juego.’ Ya

! Taybor, 1995,
' osln Villegus, 1981
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en el siglo xx, sectores integristas de la lglesia se alzaron en armas para lograr cam-
hins en el sisterma constitucionsl que les garantizamnn espaciog dentro del sisiema.

Como resultado de la Cristiada le fueron impuestas a la Iglesia condiciones muy
duras, que a su vez le permitieron consolidar una situacin peculiar, el modus vivendi
que implicaba una serie de restricciones juridicas y politicas de dependencia tolal, las
cuales por su perfeccidn cran imposibles de aplicar. Para ello se tomaron los Acuer-
dos de Bucarelli, nunca publicados por cierto, donde la [glesia aceptaba de hecho [o
ingeeprable. Las restricciones ahi estipuladas paraddjicamente la beneficiarfan a
largo plazo; Esias son algunas de ellas: inexistencia juoridica, expropiacitn de bienes,
sacerdotes exclusivamente mexicanos, pérdida de derechos politicos para los cures,
separacidn absoluta del Estado.” Sin embargo, en iErminos estructurales esto implicd
para la lglesia varias situaciones;

|. El mparato ideoldgico del Estado seria la Secretaria de Educacidn Pilblicay no
la Iglesin, como sucedia en otros pafses latinoamericanos.

2. La lglesia quedarfa desligada formal e informalmente del sistema politico, y
con elloserin considemda como uno de sus enemigos histoncos, por lo conl un
fracaso de dxte implicarfa una victoria suya.

1. El Estado tendria una politica prefersnie hacia la libenad de cultos, lo que
implicaba un apoyo moderado pero muy concreto para el desarrollo de otras
confestones religiosas,

4. La Iglesin deberia desammollar estrategias para ser aulosuficiente en cuanto a
recursos y personal.

5. La Iglesia aprenderia a desarrollarse manejando un perfil bajo.

6, Por la naturaleza de estas circunstancias, muchas actividades serian desarmo-
lladas por lakcos,

7. Segiin el caso, la Iglesia asumiria ¢l papel de aparato ideobdgico del sistema,
pero no del Estado.

En México, la religidn catdlica colonial mvo un papel singular en la configuracida
de la identidad regional ¥ nacional. Ademdis, habia servido de hase para la reestrue-
turacidn de los sistemas de visidn del mundo de los grupos indigenas, de los africanos
e incluso los eriollos, despuds de la invasién curopea, sin que podamos olvidar el papel
del culto mariano en la configuracidn de la identidad mestiza,

"L pesumen my ineresane, en icrminos histirces ¥ juridioos, esid en Lamadrid Ssuza eral., 1994,
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Frente a esta realidad y en la perspectiva de consolidar un Estado nacional, con
identidad nacional propia, los liberales intentaron un proyecto politico altemativo, qee
necesariamente implicaba una ruptura radical con la Iglesia para poder consolidarse,
lo que consiguieron imponiendo un despliegue singular de habilidad politica y estrate-
gia militar.

Primero Benito Judrez y luego los candillos tiunfantes en la Revolucida desarmo-
llaron un programa de homogeinizacidn cultural basado en el mestizaje de la pobla-
cion y en la consolidacidn de ciertos elementos populistas en la estrociura econdmica,
social y politica, donde Ia educacidn laica tuvo un papel muy importante en la cons-
truccidn de las ideologlas nacionales.*

En csie contexto, la confrontacidn Estado-Iglesia en México adquirié un caricter
global y totalizador pues implicaba no sdlo la seperacidn de ambas instituciones sino
la definicidn de los campos politico y religioso como entidades separadas y auldno-
mas, lo que estaba y adn estd en juego era la existencia misma de los sclores como
actualmente estdn configurados, con los intereses que esto conlleva. Para |a aprecia-
cidn de muchos mexicanos esta separacidn no coincide necesariamente con los Himi-
tes fijacdos por los liberales.

El caso mds notorio y més fécil de analizar es el de las comunidades indigenas, los
estudios sobre sistemas de cargos politico-religinsos son casi un lugar comiin én la
historia de la antropologia. Sin embargo, recieniemente el estado de Oaxaca introdujo
los procedimientos de usos ¥ costumbres como acepiables en lErminos consliluciona-
les. La reciente ¥ todavia no acabuads discusion sobre las sutonomias indigenas en el
marco de los Acuerdos de San Andrés pone de relieve In necesidad o al menos la
posibilidad de reformular algunos aspectos conceptuales del Pacto Federal,

La relaciion Estado-lglesia en México debe hacerse el marco de una leciura de la
dindmica del Estado surgido como resultado del proceso revolucionario. Para este fin
nos parece interesante confrontar las posiciones de Rosa Maria de la Pefa Garcia en
La nueva élica global, la reforma del Estodo en México y la integracidn regio-
nal; lo atractivo del documento es que estd elaborado por la Secretaria Técnica de la
Comisidn Plural para la Reforma del Estsdo, por la Coordinadora de Proyectos Espe-
ciales del Instituto de Investigaciones Legislativas de la H. Cimara de Diputados, y
que fue publicado en la revista Guorum gue edita ese instituto,

La autora destaca que la Constitucidn mexicana es la primera constitucicon liberal-
social del mundo, donde si bien consagra libertades individuales “el origen revolucio-

1Una cueelente deseripebdn del programa poliibeo y educativo de los libemles en Inconstruccidn de
I Bbenuidad nackonal eoifl en Agulree Belirds (1R8I
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nario del régimen no favorecid una inclinacidn politica democritica, o sea relativista,
sino otra de corte racionalista absolunista, con una lGgica uniana y no plural, que se
expresa en ln idea de que hay razones histdricas y compromisos revolicionarios”
(1996: 45). Mis sdelante caracteriza al Estado mexicano como un Estedo liberal
estatista, distinto del liberal individualista; la diferencia entre ambos es que para el
ik

In libertad es consideradn a ln mancrn de unn condicidn necesaria, sin lacual el ser humano
no ¢k tal; en camivo el liberalismo esialisia asome la liberisd como una aspiracidn valiosa,
legltima, un ideal que se concreta en ln medida en que el sistema juridico o social la
otorgue. En el liberalismo estatista In libertad individual proviene de lasocial, En el libera-
liwmin individualisia la liberad individual no puede olorgarse o desconncerse, s6lo reco-
nOCErse ¥, en su caso, garantizarse, Para el liberalismo estatisia, la sociednd posee una
dignidad superior a la del individeo, el interds de In sociedad implica una dignidad supe-
riowr @ la del individuo | ...] El estatismo e en realidad un organicismo. Este supone que el
todo e5 supernior a las partes,

| Post el comirario, para el individualismo] el Esisdo es unacreacion artificial de los indivi-
duos gque liene como fin garantizar on primer término su liberiad v dar seguridod de su
gjercicin, El contractunlisma s¢ expresa inmbién en dos vertientes corespondientes o las
doctrinas sefialodas. El pacio social para los liberal-individualistas es un scuerdo enire
ReTes Que se compromoicn a partic de so liberad, ea el respeto a las liberiades y los
derechos de los owes. Bl pacto social para los organicistes es 580 un contrmto de los
lamadios e adheskia™, cuyas cliusulas se instiuycron por un poder BRbeTion y sEperion,
gue cxcede el poder del suscripior [... ) La ides que susicnin la superioridod de 1o dignidad
del cuerpo secial sobre lade los individoos se expresa en la frase de Rousseau que reza la
veluntad general ex infalibde (Pefin Garefa, 1996 49).

Otro actor es el cristianismo. Jan Haley (1991, destacado antropélogo politico y
psictlogn, describe muy bien sus ticticas de poder: lo mayor innovacidn de Jesds fue
“la idea de luchar por el poder organizando a los pobres v los desposeidos™; el cuadro
destacado por 2l autor se basa en el empleo apropiado de las fuerzas disponibles,
descontento popular, impuestos altos, dominacién de la oliparguia judia y del imperio
romano ¥ una estructura de poder no unificada. “El establishment no podia ofrecer
un frente unido ante un infente de tomar el poder™ (Hardey, p. 25), Existia ademdis el
factor mesidnico, la creencia compartida en la esperanza en el regrese de un hom-
bre que podia cambiarlo todo. Pero ademds “Jesids se las ingenid para despertar
atencion como una sutoridad que aportaba ideas neevas, al mismo thempo Que pre-
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sentaba lo que decla como orodoxia estricta... insistié en que no sugeria ningun
cambio y luego propuso el cambio... insistid en que sus ideas no se desviaban de la
religidn establecida sino que eran una expresién méds verdadera de la misma"( 26-27).

Su herencia cultural le otorgd una oportunidad dnfca para convertirse en una autoridad.
En lsrael se suponfa que las beyes habian sido enunciadas en los comicnzos y que silo se
podia descubrirlas e interpretarias. . Cuando se supone que lus beyes existen independien-
iemente del hombre y que solo es posibles descubrirkas, un sdlo individuo pueds hablar
con la misma autoridad que ol extablishmens [se reficre a la clite judiade la época] porgue
puecde soslencr que ha descubicrio la ley verdaders. Pucde proponer el cambio diciends
gue sus oposenics se han desviado de las verdaderas leyes (p.29).

Finalmente, Haley propone una tictica que por cieno es muy semejanie a la em-

pleada por la Iglesia en Europa del Este y particalarmente en Folonia, ncluso en
México:

Duranie ¢l proceso de reunir seguidones, el lider se presenta piblicamente como una
putoridad tan fuerte como todo el establishment v realiza audaces declaraciones agresi-
v sobre los difigenies promineates de la oposicidn. Al mismo Bempo uliliza médos
pacilicos dentro del moreo legal 4 la oposicitn es hastante fuerte y poderosa. Cuando se
acerca ln lucha final, adopta una posicidn de “no compromisa” con el poder gobornante.
¥a que su fisalidad no es el poder dentro del establivhment, ningin compromisse ni tran-
saccidn s posible. Cuando hombres como esios triunfan, su poder es ilimitado pues toda
wira avtondad ba sido anuloda (p. 52).

Desde otro dngulo del panorama religioso, debemos considerar la panticipacitn
ereciente de los evangélicos en este campo: éslos ingresaron a México al amparo de
las Leyes de la Reforma, luego tuvieron un proceso de diversificacidn como resulta-
do de los crecicnies procesos de interaccidn con los Estados Unidos, més adelante y
en pare como resultado de los procesos de globalizacién ingresaron tambidn los
llamados Nuevos Movimientos Religiosos. Todos €stos tienen a su vez una visidn del
mundo, que implican también concepciones de o politico. Los evangélicos al principio
usaron una estrategia caracteristica de los grupos minoritarios consistente en evilar
conflictos e incluso asociarse con los grupos dominantes y con el poder politico.

Es casi un lugar comiin hablar ahora de la crisis del Estado y de la necesidad de su
reforma, aungue los actores no han llegado aiin a un acuerdo sobre las caracteristi-
cas de dichos cambios, La crisis implica pérdida de confiabilidad, de credibilidad y de
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acomodamiento de los nuevos actores de scuerdo a lag hipdiegis que construyen
sobre el fuluro que derivan de los esquemns de aplicacidn de los respectivos EisbErmas
religiosos,

La construccidn del futuro no se hace desde un vacio sino que la crisis implica de
algin modo un retomno & los orfgenes, un mirar hacia ¢l pasado para construir el
futwro. Los liberales buscan regresar el legado histdrico de Judrez y los constituyen-
tex de la Bevolocidn que estiman ha sido desvirusdo, a Iglesia catdlica propone
distintas opeciones, para unos regresar al cristianismo primitivo, para ofros volver al
cesaropapismo, un mundo de fuere sabor medieval donde el Estado se subordina al
derecho natural ¥ obros intentan aplicar ¢l libre albedrio a la sociedad (hasta agui
Ilegan las corrientes vinculadas al Concilio Vaticano II) v la economia y proponen la
subordinacién de los actores a las leyes del mercado (es en este punto donde termi-
nan las cornentes de la Teologia de la Prospenidad). Por sa parie los evangélicos
maran con intends L altemativas de bos catdlicos v hay quienes buscan inclaso opein-
nes semejantes, pero la tendencia dominante parece ser la calvinisia o reformada;
Ia construecidn de un mundo de religidn difusa organizada en distintas esferas, donde
los actores actian inspirados por el crstianismo, pero segln su conciencia.

El contexto de las reformas constitucionales, Entre la realidad, las
feoriax v las fantasias

La Iglesia catdlica es vna institucidn miltiple v compleja que reconoce distintas ten-
dencias v opciones pastorales que ticnen a su vez expresiones politicas y sociales
propias. Un panorama somero de la situacion al momento del inicio de las relaciones
Estado-lglesia identilcaba fundamentalmente tres posiciones: I Teologha de la Libe-
raciin, la corriente mecicana v In llamada lines vetfcana. Asimismo ciertos analistas
planteaban que lo linea varicana s afirmaha pues los obispos habian sido designados
durantz la gestién del nuncio Prigione. Nosotrog siempre cusstionfbamos este andli-
si5 por esquemdtico.

La principal critica era que se trasladaban modelos nnaliticos y no se los contex-
tualizaba adecoadamente, tento en la realidad de la Iglesia como en la realidad de la
sociedsd mexicana, Chros analistas planteaban que amnte la crisis de las ideologias ¥
en especial del proyecio educalivo nacionalista, el Estado, ahora si, le asignaba a la
lglesia el papel de aparato ideoldgico. Algunos mis planteaban que el ingreso de
México al Primer Mundo y a los contextos posmodemos y secularizantes hacia gue
el papel de la Iglesia se viera fuertemente cuestionado. Le agregaban como factor
significativo el hecho de que aparentemente los laicos eran muy autdnomos ¥ no
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aceptaban las drdenes de la jerarguia. En este panorama de aparente decadencia de
la Tglesia catdlica, asesoraron al Estado sobre la conveniencia de reformar la Consti-
tucion pues, desde esta hipdtesis, la Iglesia estarfa agradecida por los cambios legales
y serfa un aliado confiable en los planes gubemamentales.® El comportamiento del
entonces delegado aposidlico parecia ratificar este escenario, que se consolidaba por
el aparente respaldo que recibia de la Conferencia Episcopal Mexicana (cem). La
presencia de cinco clérigos en la toma de posesidn del presidente Carlos Salinas de
Goriari parccia ratificar estos planteanientos (Canto Chac y Pastor, 1997: 69).

Los atisbos de la crisis. El conflicto cEM-CIRM

En 1992 esialld el primer conflicio gque cuestionaba la solidez y consistencia de estas
interpretaciones. Los religiosos, que representan 73% del personal de la lglesia cues-
tionaron fuertementz los aceerdos y sefalaron que la cem no les habia consultado y
que se habian dado excesivas concesiones al Estado.” La Conferencia, por su pare,
los acusd de realizar un ministerio paralelo.” Aparentemente la discordia se acalld,
pero los religiosos no abandonaron sus plantcamientos.”

Una vez logrados los cambios constitucionales y la ley reglamentaria, la Iglesia
catdlica mexicana inicid un proceso de reafirmacidn de su sutonomia como lglesia

¥ Estas conclusiones soa resultado de Ias conversaciones soitenides con xlgunos miembros de este
equipo de asesonss, por mi parte como por olros especialisias, con quienes [uego inlercamiiamos
indormae] G

4 vEl proceso gue Levd all reconocimiento jurddico de la glesia se nzablzd a nivel de las cipulas
gubernamentales ¥ cclesiules, sin didlogo ol penicipacian del Pueblo de [Nos y de la vida religiosa.
Slendo en 3 mismoe algo muy bueno y debindo, dicho reconosimiemo juridico no deja de ser ambiguo. ..
pucde sor mani pulsdo como urs Forma de legitimacido dica. ¢ inelaso religioes, de un sistema politico
yecondmico neoliberal mjusto, que fevorece fundamentalmente ol gran capital nacional y extranjero, en
detrimenio sobre todo de los mis pobes, como soa s chreros, los compesinos v Ios fndfgenas™
{Frocess, 24F0 1092 11-12),

TEl 14 de febrero In Presidencia de ln cnu publict un desplegado en Excélsior acusando a los
religioses de emitir un comunicads "alse, injusto y calumnicso™, Bl nuncic Prigione los descalificaria
por ser “un grupio pobitizsdo gue cred hablar en nombee de todes Los religiosns de Méxioo. Eso s
falsa™ (Fraceso, T 1992 10}

' Es inlcresane destocar que obros especialisios le otorgan puce relevancio ol conflicta cose-ciiem ¥
que en muchos casos ni siguicrs os mencionade on ws andisis, pese ol cardeter pdblico que buvo a lravds
de la prensa, podemos citor o Canto Chae y Pastor (1997}, Soriano Mifies (1999} o a Garcia Ugarte
{1903} M hipdaesis es que esio sucede por el modebs analitico di los sutores gue hacen énfasisen las
estructuras discesonns (focnlizado) v lo dan mds prioridad sobre s religiosos.
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particular. En iérminos simbdlicos, la Arquidideesis Primada de México se presentd
primero a solicitar su registro, antes que @l ahora nuncio lo pidiera como [glesia Catd-
lica Universal. Asistimos entonces a un conflicto formulado como alge personal enire
el cardenal Corripio y el nuncio Prigione. Sin embargo, en 1érminos de la [6gica buro-
ertica de la Iglesia, Corripio era un emblema, el Tuncionario de mds alo rango,
proximo a jubilarse y que no podia ascender ya mils en |a escala jerfruica; a €l le
cormespomndia protagonizar el conflicto v dar cobertura al resto de la jerarquia, Com-
plicd el panorama el confuso asesinato del cardenal Juan Jestis Poradas, que ponia
en proceso sucesono ks dos silles cardenalicias de México que habia en ese enton-
ces, ladel propio Comipio, proximo a jubilarse, v ladel asesinado cardenal Posadas,
Ios consiguientes movimienios de reemplazo y de creacidn de nuevas dideesis y por
supuesio la dispula entre las distintas iendencias.

En este conlexio, el perfil de la jerarguia fue bajo hasta que lograron controlar ¥
sumentar las posiciones cardenalicias y la sucesién de los arzobispados y obispados
claves de México. Una vez terminado esto, abrieron su propio juego, favorecid la
toma de distancia de la Iglesia con el gobiemo, |a crisis estructuml del Estado v la
economia. En esa situacidn |a poblacidn desarmollt un proceso de refugio en las leal-
tades primordiales y la Iglesia, que no habin desempefiado hasta entonces el papel de
aparato de Estado, aparecia como una altermativa confinble pam amplios sectores de
Ia poblacidn.

Por su pare, los sectores vinculados a la Teologia de la Liberacidn sufrian un
proceso dual y contradicionio; por un lado so discurso estaba relativamente agotado,
porel otro ol surgimiento del o los obligabi a replegarse para no quedar identifica-
doscon el mismo.” Resulta paraddjico que la jerarguia gue aparecia como s oponen-
te foera quien retomar su discurso, poes lnimplementacion de las polfticas neoliberales
que desembocaron en 1994 con el llamado error de diciembre agudizd ain més la
crisis de las capas medias y altas del empresanado nacional, ademids de empeorar las
ya deprimidas condiciones de los sectores populares, lo que se expresd en un incre-
mento de la pobreza relativa y absoluta (Gallardo y Osorio, 1998).

Esta situacidn obligd a que la Iglesia optara entre identificarse con sus feligreses
o con el Estado neoliberal. En este contexto deben interpretarse Ins homilias goe
comenzaron a difundir los obispos; la mis significativa fue la del 20 de octubre de

' Bl proceso se venia complicando desde ames del 17 de eneno de 19945 ¢l afio anterior e habis
puesie de manllesio enlre ofras cuesliones por b denumcin de fortarms @ 13 Geoteiles, presusios
homieilas de dos militares, ¢ obispe Samoc] Ruiz depanpcld s wroras ¥ tuvo oo conadlicio con el
sislera plj e (P rocene, |9901993: [,
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1996 del arzobispo Norberto Rivera. Pero no es la dnica, una lectura coidadosa del
Boletin de la Conferencia Episcopal Mexicana, el pic, permite identificar una canti-
dad muy significativa de obispos que abordan por separado un problema nacional en
cuanto a cuestiones clave del Estado y del gobierno. Cabe recordar que es precisa-
mente en las elecciones de 1997 donde el 1 perderia su tradicional control del Con-
greso de la Unidn,

La consolidacidn del frente interno, prepardndose
para nueves desafios

El modelo de comportamiento de los actores, que brevemenie resefiamos, tiene nom-
bre v apellido en la realidad mexicana contemporined. Si bien noestro objelivo es
sumamenie amplio, nos centraremos, provisoriamente, en el caso de los evanpélicos
en la Confraternidad de Iglesias Cristiano Evangélicas (Confraternice) y para la [gle-
sia catdlica en el estudio de las tendencias de su jerarguia.

En esta perspectiva podemos observar que la [glesia catdlica desarrol 16 un proce-
s0 de alianzas internas que le permitio llegar fortalecida al afo 1997 para poder influir
en ¢l proceso que para los distintos actores era cada vez mds visualizado como clave
y decisivo, Por una parte, neutralizd a las wendencias mis favorables a la negociscion
con &l Estado, comao es el caso del nuncio y del presidente de la Comisitn Episcopal
Mexicana, monsefior Obeso, y del ahora abad eménto de la Basilica de Guadalupe,
monsefior Schulenburg, Por otro lado hizo un frente con los religiosos ¥ resolvid el
conflicto que habia estallado en 1992 con la Conferencia de Institutos Religiosos de
Meéxico (Cimm), a la vez gue articuld a los sectores mis contestatarios de la Teologia
de Ia Liberacion.

Cabe recordar que éstos le habian reprochado a la cem el realizar una negociacion
gue implicaba subordinacidn al Estado. Sin embargo, la controversia suscitada con
motivo de la homilia de monsefior Rivera del 20 de octubre de 1996, donde planicaba
muy concretamente la subordinacidn del Estado al Derecho natural y a la posibilwdad
de desobedecerlo en el hipotético caso de que esto no se diera. El diferendo se
resolvid en irminos favorables para la [glesia, que de ese modo 22 fortalecid frente
al Estado, pero simoltdneamente las tendencias centristas de ésta pudieron atraer
consenso de las distinias facciones inbernas.

Un semana después, la Iglesia realizd multitudinarias reaniones para celebrar los
cincuenta afios de sacerdocio de Juan Pablo 11, lo que aprovechd para mostrar una
significativa copacidad de movilizacidn, Por su pare, los evangélicos quc habian man-
tenido un perfil bajo y de organizacidn interna duranie este periedo y que habian sido
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neutralizados por cartas similares' a la recibida por monsefior Rivera pasaron (am-
bién a realizar oreciones por la paz, la primera de ellas realizada en el Zécalo de la
cindad de México, donde se logrd reonir alrededor de 38 000 personas. La reunidn
tuvo lugar un sibado de noviembre de 1996 por la mafiana, y se realizaron concentra-
ciones similares en otras ciudades. Es importante aclarar que los evangélicos inicia-
ron una discusion sobre su participacidn en el homenaje a Benito Jufirez por la
implantacida de la libertad de cultos, incluso un sector de ellos cada vez mayor ha
desistido de dicho homenaje, aungue en provincia se mantiene como una estralegia
de identidad."!

La realizacidn de la asamblea de Ia Conferencia Episcopal Mexicana, a mediados
de noviembre de 1996, definié varias cuestiones; por una parte la ya mencionada
recond liscién con los religiosos, sobre la base de aceptar lo adecuado o la mayoria de
su% propuestas, por otra, la hegemonia de los sectores centrisias de la Iglesia, que
reclamaban la preeminencia de lo religioso (el Derecho natural), sobre lo politico o
mis precisamente el desmantelamiento del Estado liberal como fue concebido entre
la Reforma de 1857 y la Constitucidn de 1917 v la adopeidn de muchos conceptos de
la Teologia de la Liberacidn latinormericana pero desprovista de contenidos clasistas,
que pudieran reflejar pogiciones marxistas. Lo que se dijo a la prensa en esta asam-
blea rebasd ampliamenie el enfoque metaférico y pastoral de la homilia del 20 de
octubre. Ya la Iglesia habia logrado afirmar su hegemonia dentro de nuevas cuotas
del espacio politico-religioso y comenzaba una estrategia de desmanielamiento de la
llamada fnea vaticana del nuncio Prigione.

La homilia del 20 de octubre de 1996. Una reformulacidn
de la rendencia

Desde estas perspectivas concepluales y contextuales, es interesante realizar una
lectura de los acontecimientos suscitados en octubre de 1996 con respecto a ln homi-
lin del arzobispo primado Norberio Rivera. Alli planied algunas interrogantes como:
{debe In lglesia participar en politica?, 1y si puede hacero, cdmo debe realizar esa

" Es inderesanie comentar que el pasior Ariuro Foreln Gutlérrer, presidente de Confraiernice, des-
puea del desconcieno retomi fuerzas, conversd con distintos sectores evappdlioos y con los periodisiag
¥ lermint distribiyendo una carpeta donide incluye la cana samenazanie Memada por 2l endonces direc-
i ponenel de Asumlbos Religiosos como ona proeha de su sutenticidad en la delensa de los evangiélicos.

" Adolfo Oarcla de la Siena y Artoro Parcls, comunicacidn persomal,
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mision en la politica? Para dar respuesia analiza la frase biblica de “Dad al César lo
que es del César y a Dios lo que es de Dios” y la conteatualiza. Explica que era una
trampa a Jesds y termina diciendo que la separacidn Estado-Iglesia “no quiere decir
contraposicidn y menos mutua negacidn. El poder temporal ... tiene su legitima auto-
nomia” ¥y agrega;

hay que ohedecer al gobiemo en lodas las loyes ¥ nornas goe tiesen como mela los
derechos huminos y deberes comespondientes. En contrapantida, la autoridad civil ene
com limites todo sqeells gue va conira los ciudadanos, porgue ¢l poder del gobernante
i Gienes mdis Muncion gque el servicio efective al puchlo gue o eligit o scepld. Cunndo b
autoridad se sale del marco legal desde donde pocde v debse gobormar, o hay obligacidn
de ributade sbedicncia y 51 se opone abienamente a los derechos humanos fundamenta-
les emionces kay que negarke ln obediencia.

Y si se opone a los derechos divinos... Este deber de dar 8 Dios lo que es de Dios no sélo
compele al Estado, sino gue urge también a eada uno de bos hombres y sociedades inter-
medias que debemos poner la obediescia a Dios por encima del respeto al César (Norberio
Rivera, 1996 794-5),

Mis adelante, en una entrevista otorgada en la Catedral Metropolitana, donde
hahia dado su homilia y preguntado sobre la posibilidad de cambios legales, respondid
que no habia nada que afiadir al actual sistema legal, pues “le corresponde o la misma
sociedad ir dando los pasos al respecto. Porque un cambio constitucional poco a poco
s¢ va haciendo en ln prictica”, Ante la pregunta de culdndo se hoce ilegitima (la
autoridad), respondid que “la misma sociedad tiene sus organismos para detectar
cudindo una autoridad estd procediendo en favor o en contra”™ (pc: 1996: 795).

El director de nommatividad de la Direccidn General de Asuntos Religiosos de la
Secretaria de Gobermnacidn, licenciado Andrade, le dirigid a monsefor Rivera una
extensa carla, Alli se planteaba que el Estado era laico y respetuoso del régimen
intemo de las iglesias; destacaba la necesidad de foralecer la vida democritica y que
la ley define que

los ministros no podrén asociarse con fines politicos ni realizar prosclitismo: eslo en
lenguaje comuin es lo que se catiende por meterse en politica. Para la sociedad estd claro
que ln funcidn de |28 ssociaciones religiosas es la asistencia espiritual al individuo v no la
politica.

Cuande alghn contenido de los mensajes de los ministros de culio se sparia del quehacer
religioso y por lo wnte de las actividades que les son propias, frecusmcmenie ¢s interpre-
tado por guienes 31 pretenden crear un clima descstabilizador como intenios, lamsdos o
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convocatorias .., de ahi la delicada responsabilidad de los ministros de culto, dado que la
ley vale para ellos también de coadyuvar para preservar el orden, kn tranguilidad v s paz.
social, indispensables en todo négimen de Derecho (e 1996: T97-798),

No vamos o resefiar In polémica suscitada; nos parece interesante, en cambio, re-
marcar el desarollo de los argumentos esbozados desde dos discursos cuya estruciura
logica es alternativa. El primero, de la Iglesia, asume parte de su doctrina que csid
referida a aspectos bisicos de la misma, como es el Nuevo Testamento, Por su pane
el Estiudo remarca aspectos bisices de su doctrina juridica que son parie de [a histo-
ria constilucional mexicana y destaca argumentos que han sido conceptualizados por
Rosa Maria de la Pefia Garcia: “Para el liberalismo estatista, la sociedad posee una
dignidad superior a la del individuo, el interés de la sociedad implica una dignidad
superior a la del individuo... El estatismo es en realidad un organicismo. Este supone
que el todo es superior a las partes™ v ¢l Estado se asume como representante de la
sociedad, Por el contrario, la Iglesia considera que el Estado estd regido por los hom-
bres y es autdnomo, pero dicha autonomia estd condicionada al camplimiento de cier-
oS requisitos éticos y morales Mjados por Dios, pero arbitrados por la sociedad.
La cual en este discurso es autdnoma del Estado; recordemos que sefiala gue
“le cormesponde a la misma sociedad ir dando los pasos al respecto. Porque un cam-
bio constitucional poco a poco se va haciendo en la prictica. Preguntado cuando se
hace ilegitima (la autoridad) respondid que ln misma secicdad ticne sus organismos
para detectar cuéindo una avtoridad estd procediendo en favor o en contra™ (o
1996: 735),

Dado gque ambos sctores invocan a la sociedad, serfa interesante una segunda
investigacidn para identificar adecuadamente como conceplualizan a este actor gque
evideniemente es una totalidad que involucra a ambos, pero que en los respectivos
discursos se esfuma como un referente genérico y difuso, muo, contradictorio y
respectivamenie legitimante.

Estin también planteados en ambos discursos los elemenios conceptuales gue
definen y hegemonizarin la construceion del futuro. Tenemos entonces dos discursos,
cl del Estado, que describiera Pefia Garcia, y el de Jesiis, que nos describic Haley y
que empiea el arzobispo, ambos son resultado de procesos histGricos muy complejosy
tienen algo en comiin: miran hacia el pasade para construir ol futurm, Evidente-
menle lo gue estd en la mesa de discusitn son las concepeiones de Estado que plan-
tean cada uno de los actores. Una pregunta que estd en el aire es si la homilia fuc una
accidn individual del cardenal Rivera o si fue un lexto restimonial consensuado en el
Episcopado mexicano y que le tood al cardenal asumir y desarrollar de ropiura clam
con las politicas del Estado, como elemento preparatorio para a reunidn conjunta de la
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CEM Y la cikm que se realizd el mes siguiente, Nos inclinamos por la segunda hipGiesis.
Lo que estd en la mesa de discusidn son precisamente proyectos de nacidn.

Durante la primera mitad de 1997, la Iglesia catdlica mantuvo un perfil bajo, lo
mis notable es que la mayorfa del Episcopado evitd comprometerse con los candida-
tos, teniendo evideniemente Ia nocidn de que habria cambios. A finales de 1996,
Fabiola Guamneros, responsable de la fuente religiosa de E! Universal y una de las
periodistas mejor informadas en ese momento, me pidié una entrevista, descaba una
explicacidn de las razones por las cuales la Iglesia no queria comprometerse en ¢l
proceso electoral con los candidatos oficiales; progunias parecidas se hacian cierios
funcionarios. El desconcierio se originaba en que habitualmente la Iglesia era consul-
tada informalmente sobre los candidatos, daba su opinidn y luego otorgaba discretns
apoyos. Esto me habia sido confirmado ademis en una entrevista realizada con un
alto funcionario de la Iglesia catdlica, que incluso me describid una reunidn entre el
candidato oficial y un obispo, donde él estaba acompafiando al prelado. La respuesta
obtenida de los obispos en esos momentos estaba en ¢l tono de venga a verme
después de haber ganade, Evidentemente la Iglesia habia hecho su propia encues-
ta ¥ subia que habria cambios sustantivos en el mapa politico.

Debo reconocer que este intercambio de informacién con Guameros decidié o
nUEStTo equipo a encarar la investigacidn sobre Valores Religiosos y Comportamicn-
tos Politicos, para analizar 2] contexto en vista a las elecciones de 1997, Para csc
entonces, ¥ sin que planteemos una relacidn de causa-cfecio, se pudo escuchar al
arzobispo de México decir que se vole por ¢l cambio y gand el Pro (aunqgue hay
guicnes dicen que ese no era ¢l cambio que le interesaba); al obispo de Ecaepec
Onésimo Cepeda se le oyd decir piense en su famifia y gand el ma {Ecatepec fue e
tinico municipio del drea metropolitana donde eso sucedid), v el cardenal Sandoval
plantcd vore por guien guiera, pero que sea por guienes plantean la defensa de
la vida y la familia, y en Jalisco gand el pay

Valores religiosos y comportamientos politico-electorales

Esta seccidn constituye un aporie de la etnologia de la religidn en sociedades comple-
Jus. Se inicia con un esquema gencral de las relaciones entre campo politico y campo
religioso en México; analiza datos de encoestas cuslitntivas dessrolladas por nuestro
proyecio de investigacitn, previo a las elecciones federales de 1997, donde trabajamos
la relacidn entre valores religiosos y comportamientos electorales. Comparamos estos
ditos con los obtenidos antes y durante la cuana visita pastoral del papa Juan Pablo
Il a México cn enero de 1999, donde aplicamos un conjunto de preguntas sobre o
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percepcidn de las relaciones entre politica v religitn, entre otras cuestiones. Es posi-
bie ohaervar un proceso de aceptacion de 1a lglesia y del papa en cuestiones politicas
v piiblicas, a la ver que marca distancin con respecto a la participacion de la Iglesia
catdlica en coestiones electornles, Mostramos también una toma de distancia de los
feligreses con ciertas politicas eclesifisticas, seglin sus preferencias. Concluimos gue
la utilizacitn de los simbolos religiosos en procesos clectomles pucde ser atractivo
para un sector de la poblacidn, pero gue esta estrategia podria resultar negativa para
un grupo mis significativo. 5in embargo, pudicra darse la posibilidad de que quicnes
empleen esios simbolos tengan altemalivas para quicnes no estdn de acuerdo o sim-
plemente hayan descartado incidir sobre los mismos.

Los cambios en la percepcidn

Las relaciones entre los partidos politicos y 1a Iglesia en México, en términos cultum-
les y sociales, durante todo el periodo posrevolucionario fueron mal vistas e incluso
consideradas peligrosas, El frustrado intento de consolidar ¢l Partido Catélico Macio-
nal, formalmente fundado en 1911 con el lema “Dios, Patria y Libertad™ (Canto Chac
¥y Pastor, 1997; 48}, ¥ cuyas posibilidades se diluyeron a los cuairo afos debido al
proceso revolucionario v al involocramiento de la Iglesia con el demotado dictador
¥ictonano Huerta, representd tambign una experiencia para la jerarquia catdlica, la
cual percibid las dificultades de transferir los carismas religiosos al campo politico.
Mis adelante surgid el Pamido Accidn Macional, en 1939, cuva fundacidn puede
considerarse pionera en la constreccidn de los partidos demdcrata-cristianos por par-
te de Ia Iglesia catdlica, sefialado por sus oponentes como un partido confesional y
habitualmente denunciado como el brozo large de la jeranguia catdlica.” Los
distintos deslindes entre este institulo politico y diversos sectores de la jerarguina de-
ben verse tanto én &l contexio de los procesos de pluralidiad politica que se dan al
interior de la sociednd mexicana y de la misma Iglesia, como en el agotamiento del
proyecto de fundacitn de los partidos demdcrata-cristianos a escala mundial (Mocte-
euma Barragdn, 1997),"

" Una excelente discusidn sobre los catdlicos en o aspecto social ¥ politico esid sintetizadi en las
imbajos de Manwel Cebollos Bamirez (1991}, para ¢l particudor es may inkeresanie La democnacia
criztiama ¢n ¢l México benal! Un proyecito aliermaiive (1RST- 19029, Institsto Mexicano de Doctrina
Social Cristinna {Indosoc).

" Bs imteresanie destzcar que B expenensade la fundacion del Panido Accion Machoms] ripldamen-
te coestionada por los liberales Iewd a que Eaios luemn muy cuidadosos en sg relacion con la Ighesia
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La diversificacidn del campo religioso y el agoamiento de las propuestas del na-
cionalismo revolucionario y del proyecto liberal decimondnico implicd tanto una di-
versificacidn de las propuestas religiosas como un cambio de actitud de los liberales
hacia la lglesia catdlica. Parte del agodamiento del nucionalismo revelucionano impl-
¢4 también la crisis del corporativismo polilico, basado en el control de los sindicatos,
la central campesina v las organizaciones de los sectores medios urbanos y el surgi-
miento de nuevias fuerzas sociales que pasarian a denominarse sociedad civil (Collin,
19649}, Las distintas tendencias de la Iglesia cat6lica encontraron un campo privile-
gindo para desarrollar sus opciones en ese contexto, un espacio sociopalitico donde
podian desarmollar opciones propias, sin ser considerados un obstéculo para las distin-
las opcioncs politicas, sino mds bicn un espacio donde s¢ podian aplicar propucstas
gue no cucstionaban los esquemas de poder, sungue a largo plazo se transformaba en
un espacio de scumalacion de fuerzas desde donde se podia incidir en el campo
politico ¥ religioso, esto es estralégico en una sociedad de masas, en una escala
compatible con el mismo grupo en cuestidn (Sota G. y Luengo G, 1994).

En este proceso histrico la Iglesia catdlica dejd de ser vista como el enemigo a
vencer y a partir de los afios setenta los distintos candidatos presidenciales del parti-
do oficial comenzaron a entrevistarse en forma discreta con los lideres religiosos
para pedirles su apoyo e incluso a consuliarlos sobre eventuales candidatos.™ Esta
siluacitn comenzd o darle a la Iglesia catdlica un papel de drbitro en las contiendas
politicas que hubiers sido insospechado afics anteriores. Por primerm vez desde la
Independencia, la Iglesia se preseniaba frente a un Eslado cuyo provecio histdnco se
estaba agotando v que iniciaba su propia Reforma como una institucidn poderosa,
consolidada, con consenso y legilimidad,

caldlicn. Bsia eaperencia roparcutit sobre les democracios oristianas lniinoamenicanas, guienes sin
rusmiper con kas perargidse desarrollaron sis propins esirslegins, B resoltado e gue pranto llegarian a
imporinies escisiones. En Urogeey, los caidlicos conservadores quedamn en 2 cemenario Partidoe
Macional ¥ ln izgquiends coldlica ored el lems “Democracin Cristinng’ con el cual se presentd el Fremle
Amplio de lpquicnda; en Argemting se escindit entre el mac y & populista vec; en Chibe sufd [aescisiin
de la lzqubceda del mar y en Perd el pxc apoyd sl mesianismoe militar de Velaseo Alvarado y laderecha
se agrupd enel e de Bedoya Reyes, que logrd sobrevivir hasia la scisalidad y despads de la debacle del
fujlmorismo es la segunda fiserza politice. En Veseruela el ooses [legd 8 ganar bas eleccioses peno
naufragien el epenckclode la paliica rewl, Ea Méxhon pendidal secior mds doctrinarlo (o ¥ terming
alifinadoss com seciorss notimegristas y consarvadorcs, como ol i,

M Mugsinos sulones compilan una serie de trubajos donde musestran las distintas posiciones que hay
et un mismo presbilerio ¥ las difsculindes onaliticas guee presenian los inlenlos de algunos anslisias por
Irabajor by lglesin cutdlica como blogue bomasednss.

"* Erio me fise confirmadn tanto por fancionarios., politiens & ineleso desde el Indo eclesidsticn,
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La configuraciin “del otro”. La consolidacidn del campo evangélico

En ese mismo contexto, el desarrollo de los grapos evangélicos y particularmente los
grupos pentecostales y ncopentecostales le dieron un nuevo matiz a la participacidn
politica de los mismos, En los primeros tiempos los evangélicos desarmollaron una
alianza estratégica con el partido oficial, que implicaba a su vez una alianza a toda
costa, sin mayores exigencias que no fuera su propia seguridad personal y g;rupal. en
el marco de una ideclogia de ghetro.

Recientemente, ¥ teniendo en coenta tanto su propio desarmollo como la debilidad
creciente de las estructuras corporativas, los evangélicos comenzaron a reclamar
mayores espacios politicos y a condicionar su respaldo, diversificaron su comporta-
miento pefitico y buscaron la construccidn de opciones polfticas propias.'® Mencidn
especial requiere el comporiamienio de ciertos Naevos Movimientos Religiosos quie-
nes tambidn ingresaron a la arena polftfica con propuestas propins o desarrollando
cierias estralegias para incidir en la dindmica de la politica nacional, como la saccta
Moon,

La expresidn de las facciones eclesidsticas
después de los cambios legales

Las tendencias internas de las iglesias comenzaron a expresarse abiertamente en
forma autGnoma de sus jerarquias con mayor fuerza despuds de 1992, cuando se
cambiaron en la Constitucidn aquellos articulos que las limitaban severnmente. Las
tendencias religiosas mis dindmicas son agquellas que tienen un énfasis en relaciones
primarias, que operan en el campo de las lealtades primordiales y desde alli se coaligaron
para ingresar como nuevos actores en el campo polftico. En este contesto la Iglesia
eatdlica como conjunto tienc serias dificultades estructurales para incidir en el com-
portamiento electoral de sus miembros; satanizada durante afios como una amenaza
para el proceso politico nacional, su cardcter mayoritario le impide apostar a un can-
didato pues se faccionalizarfa y perderia su cardcter de Iglesia universal, que actual-
miente es 4 su vez su principal faerza, Sin embargo, dentro de la Iglesia existen
movimientos y ordenes religiosas sumamenie especializadas y centradas en cierios
nichos sociales, estos sectores son los que tienen mds Macilidades para incidir en los

** Las apciones evangdlicas estin desarrolladas con detalle en el capitulo ¥,
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comportamientos politicos de sus integrantes.'” Lo mismo se puede aplicar a los evan-
gélicos, escindidos en méds de 300 denominaciones; su alto nivel de desagregacidn es
lo que les permite manejar una escala de toma de decisiones adecuada que permite
incidir en forma decisiva en niveles municipal y estaial, y desde alli, mediante un
eonjunto de coaliciones, negociar a nivel nacional.

La encuesta de 1997

En febrero de 1997 aplicames un cuestionario gue inientaba comprender el papel que
desempefiaban los valores y la adseripeidn religiosa en la toma de decisiones electo-
rales. Nos interesaba entender chmo los volantes asumian la toma de posiciones
religiosas de los candidatos, teniendo en cuenta que en este caso, y particularmenie
enel Distrito Federal, donde habiamos aplicado las encuestas, el ingeniero Cusibtémoe
Céardenas se habia definido piblicamente como no creyente.

Como se verd a Io largo del andlisis de la informacidn, las respuestas son diferen-
tes segiin sexo y estralo social,

Una primera cuestién es que alrededor de dos tercios de los sectores populares no
estaban informaos del cambio en las relaciones Estado-Iglesia de 1992, tanio en
hombres come en mujeres; por su parte en los hombres de clase media sélo un tercio
no estaba informado, sungue la mitad de las mujeres wmpoco lo sabfan. Por el con-
trario, en lu clase ala cuatro de cada cinco personas estaban informadas de los
cambios constitucionales,

Hicimos una pregunia directa para saber si estaban de acuerdo en que las autori-
dades religiosas participaran en politica. Si bien la mayoria de Ias respuestas eran
negalivas, es importanie destacar que 23.7% de los hombres de los sectores popula-
res estaba de acuerdo, mientras que entre las mujeres sélo 12% lo aceptaba, En los
sectores medios el rechazo era fuerte y sdlo 5.6% de hombres v 15.2% de mujeres lo
aceplaban; sin embargo las cifras de la clase alta eran més parecidas a los sectores
populares: 20% de hombres y mujeres estnba de acuerdo.

Esta pregunta se matizaba con oira donde se interrogaba: ; Puede la lglesia apor-
tar soluciones en &mbitos politicos, econdmicos y sociales?; las respucstas variaban
notablemente: en los sectores populares un tercio de los hombres y més de la mitad

" En kas ebecciones del aibo 2000 fue notorio el respaldo de la Teologin de ls Prosperided hacia el
ficenciado Francisco Labasida, guscn recibia constantes saludos die su amigo el obispo Cnésimo Cepe-
da y fiec el dnico cadddate fecibide par el nuncio spostdlioo Sandrl.
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de las mujeres no estiban de acoerdo, sin embargo el rechazo disminuia en los secto-
res medios a menos de un tercio y en las clases altas segula disminuyendo al 22% y
al 31.3% respectivamente, La tendencia general de las respuestas nos permite inferir
que los entrevistados separan lo politico (probablemente electoral, teniendo en cuenta
el momento de la encuesta) de lo piblico, donde si le dan un amplio espacio a la
Iglesia, lo cual también estd localizado en el concepto de la libertad de cxpresidn y de
una opinidn que ¢s valorada, como se verd mas adelanic.

Una de las pregunias centrales de la encuesta em: j Piensa usted que el candidato
ganador deberia ser creyente? Un grapo importante de mujeres de sectores popula-
res dijo que no sabia (14%), un tercio de los hombres v la mitad de las muojeres
estaban de acuerdo, en las clases medias el rechazo crecia tanto en los hombres
como en las mujeres, poco menos de un lercio de los entrevistados estaba de acuer-
do, los prados de aceptacion crecian en las clases altas, el 56% estaba en contra y el
449 estaba a favor.™

Lag respuestas positivas =2 expresaban en conceplos tales como: “pam que tenga
temor 2 Dios™; “para que no sea tan cormpio™; "para que tenga moral”, eic. Las
respuestas negutivas lenfan tres modalidades: “no tiene que ser creyente”; “no se
ticne que mezclar ln creencia y la politica™; “no, porque debe ser imparcial”, Estas
respucsias negativas gue se ubican en el polo de la laicidad tienen un comporamicnto
sumamenite distinto segin sexo y clase social; en términos generales los hombres son
miis contundenies en sus respuestas negativas y las mujeres son menos contunden-
ies en el rechazo de esia hipdiesis,

A principios de 1999, con motivo de la cuarta visita del papa a México, realizamos
una nueva encuesta y sondeos telefdnicos para evaluar el impacto politico, social y
religioso de |a presencia del papa. Para nuesiros entrevistados el papa es una perso-
na de mucho prestigio: 22% considera qoe es un enviado de Dios, 56% considera que
es el sucesor de Pedro o jefe de la Iglesia, v silo 17% tienc opiniones negativas;
ademids 30% tiene en su casa una imagen del papa. Para ampliar el prestigio que
poses el papa én la poblacidn, cabe mencionar que sdlo 12% rechazaba recibir la
bendicidn, a 25% le era indiferente pero para 59% el impacto resuliaba positivo: 36%
g& sentiria bien, 14% orgulloso, mientras 9% tendria experiencins misticas. Para
mayores datos, 22% considera que el papa hace milagros. Poco menos de la mitad de
los entrevistados considera que ésie ird directo al cielo cuando muera y 38% lo envia
a la wmba como cualquier mortal; 15% ne sabe y sélo | % lo manda al infiemo.

" Exlis endencins se incremenlaron 28 188 encuesias realizadss anbes de [as eleceiomes federabes del
afin JHHL
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En este contexto es mds adecuado emender las respuestas o la pregunta jcree
que ¢l papa se mete en politica? El 65% de los entrevistados contestd que si, sin
comentarios, silo 2% emitid un juicio negativo y 26% dijo gue no; | % dice gue “no y
estd bien” y otro 1% dice que “no, pero que deberfa™. En términos generales vemos
que el involucramiento politico del papa no es visto como algo regative, sino como
una cugstin espernda; contrasta con las respoestas criticas al involucramienio de la
Iglesia en politica del 1997 y los resuliados son muy semejanies con los de la posibi-
lidiasd de que la Iglesia opine sobre cuestiones politicas, econdmicas y sociales, en esic
caso lo politico es visto como lo pdblico.

Matizan adn mids las respuestas a la pregunta: jel papa apoyard algiin cambio en
las costumbres o comportumientos de los mexicanos? Mientras que 52% considera
que no cambiardn, 45% cree que si, de ellos 36% piensa que lo hard medianle una
purificacitn de las costumbres, 5% generando un cambio dentro de la Iglesia, 3%
mejorando la politica, ¥ 1% convirniendo a los otros,

Esta valoracidn alta del papa lo coloca como un personaje sacralizado y emisario
de Dios o Cristo en la Tierra, con capacidad para realizar milagros, de alli la importan-
cia de recibir su bendicidn, Nosolros hemos calculado en seis millones de presen-
cias™ La dimensidn humana de s vallas organizadas o espontineas para ver al pontifice
fisicamente, sin hablar de los alios porcentajes de rating televisivo y radial del mismo,
que seglin nuestros propios sondeoas telefdnicos oscild entre 95 y 60% segiin el dia.

Tampoco implicd una aceplacion acritica de los mensajes emitidos; per ejemplo la
entrega de las Llaves de la Ciodad por ¢l entonces jefe de gobierno Cuauhtémoc
Cérdenas Mue vista simplemente como un acto de hospitalidad y tuvo B5% de accpla-
cidn, mientras gque los comentaristas politicos veian “moros con rancheie™ en esie
comporamicnto. Aunque es evidenie que en este caso se foraleaid la figur de
Cardenas como una persona tolerante, no jacobina, dispuesta a tratar con el pontifice,
buscando coincidencias, aungue no fuera creyente. Fue visible ademds que todos los
presentes ese dia en el Museo de la Cludad salieron bendecidos, hecho que en térmi-
nos de la cultura mexicana es algo muy valordo.

No necesariamente se debe coincidir con la percepeidn de la lglesia catdlica en
México o algunos de sus prelados. Eso es notable en nuestra encuesta cuando pre-
guntamos Jqué opina sobre la propaganda que se esth hacieado por la visita del
papat Solo 22% la sceptoba, tres cuarios de los entrevistados la rechazaba porque

"* Debemos recondar que presencias es un lrmine técnico referido o personas gue asisten a un
snfErio 0 @ diversos evemos, pero kas mismas personas pecden repetitse en disinlos dins, es este
cuso se los sumo conmo distintas, ante la imposibilided de venilica s repegielones,
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“se comercializa su imagen, se hace negocios™ (55%) o simplemente consideran que
“estd mal, le quita seriedad” (18 por ciento).™

Conclusiones

En esta exposicidn se ha mosirado que existe una tendencia de los actores religiosos
a invelucrarse en el campo politico y que esto tiene distintos niveles de aceptacitn
segiin el estrato social y el sexo, Existe ademis un consenso importante para que los
actores religiosos opinen en cuestiones politicas en tanto interés piblico pero existe
también una aceptacion baja de que Jos mismos se involucren en cuestiones partida-
rias. El andlisis cualitativo de bos distintos actores religiosos nos mostrd que los datos
cuantitativos obienidos deberian ser matizados con un andlisis especifico de los dis-
lindos actores, cuestion que escapa a los limites de este documento.

Laconcluosidn final es que la utilizacién de los simbolos religiosos en los procesos
politicos serfa atractivo para cierios sectores que intenien capitalizar este tipo de
lealtades, pero que o su vez scan conscientes que les serfa muy dificil capitalizar o
que tienen perdido de antemano & sectores significativos gue ven con sumo desagra-
do la utilizacidn de ko religiosoen los asunios politicos.

* Se amipliard esta informacidn en o copielo 7.
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Religién, poder y sexualidad.
El cuestionamiento de lideres religiosos en 1997

| afio de 1997 es clave parn comprender los cambios en la percepeidn social

de los lideres religiosos mexicanos, guienes durante mucho tiempo estuvieron

en una situacién liminal respecto al resto de la sociedad; objetos de un tralo
reverencial, eran considerados miembros de una sociedod perfecta: la lglesia, ins-
titwcidn creada por Dios, Las decisiones del Concilio Vaticano [T que cuestionaban
esto y definfan a la Iglesia catdlica como una sociedad humana y por ello no perfecta
no uvieron mayor difusidn entre los feligreses. Rumores y versiones que coestiona-
ban el celibato sacerdotal y otras falias a la disciplina corrian a lo largo y ancha del
pais, pero los sacerdotes cran inmunes a cualguier comentario.” Las acusaciones
contra el padre Marcial Maciel, superior y fundador de La Legidn de Cristo y tam-
bién contra el pastor Samuel Joaguin Flores, director internacional de la Iglesia La
Luz del Mundo, hijo de Aardn, fundador de la mencionada [glesia, cambiaron radical-
mente esta percepcidn social.

! Aungue el tema ha sido iratado por Lo prensa con discreclda v otras veees en la sots roga. Es
ieseresame recordar bos articulvs de Hodnigo Yera ¢ Isidom Yescas: “Con el pretexto del abandons del
eelibato, el Visticano reprime a sacerdoles gque oplan por |os pobres” { Pracese, | 2319940 20-23), “'La
misteriosa mserle de un curn. Lo relacionm con el narcotdifico y el homaseualismo” de Oswald
Alonso (Sar Proceso, BU2001238-59), Mds noisbies son las declaraciones del poriayoe el Yatkcano,
Joaguin Mavarro-Yalls, guicn reconocid gue “las noticias de casos de saoerdules y misionenos gue
comcen abuso sexual conirs mopEs .. ¢ un problema conocido y estd limitade & cienas reas peogri-
ficas”, ol informe alude o 23 paises de Africs, Amdrica Latina y Buropa y s¢ remanta i 1995 (Reforme,
F1IAAFI00] - THA, cables de Reulers-anear).
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Los destellos de la Luz. En la boca del tinel

A principios de 1994, con motivo de la realizacion del IX Encuentro Nacional Estado,
Iglesias y Grupos Laicos en Guadalajara, fuimos invitados por representantes de la
Iglesia del Dios Vivo, Columna y Apoyo de la Verdad y La Luz del Mundo a visitar su
monumental templo, ubicado en la colonia La Hermosa Provincia, en Guadalajara,
Jalisco. Esta iglesia es conocida como La Luz del Mundo.

A los investigadores invitados les pareci muy interesante la exposicion de moti-
vos de |a iglesia y despuds de algunas preguntas penerales centraron sus cuestiona-
mientos en el tralo que la misma daba a las mujeres, Les llamaba la atencidn que
vigtieran faldas hasta los tobillos, el largo de los cabellos, gue no pudieran macguil larse
ni usur alhajas o accesorios similares, todo esto debido a que “asi estaba escrito en la
Biblia™: sin embargo, no escapaba a la agudeza de la observacion las costosas escla-
vas de oro macizo y los caros relojes que osteniaban los pastores que servian de
intedocutores, Del mismo modo la obligacidn de asistencia diaria al culto por parte de
los feligreses les parecis una medida de control excesivo, asi como las explicaciones
acerca de visitar Ia casa del posible ausente para pedirle eaplicaciones por su inasis-
tencia al culio diario, y Ia informacidn de gque ésa era simplemente una medida para
tomar nota de su posible mal estado de salud y auxiliarlo de ser necesario, no resulta-
ba convinceénte ;

Antropilogos la mayoria de los invitados, nos entreteniamos con observar o mis
posible, pensando que se tratwba de una estrategia de imagen institucional par luego
competir amigablemente para ver quién podia retener mis elementos y percibir cues-
tiones. Cuando preguntamos por la membresia nos dijeron: “un millén y medio en
México y dos millones en total”, otro dijo que habian erecido a cinco millones. Estas
cifras nos parecieron exageradas, pero como es costumbre exagerar en muchos gru-
pog religiosos, no nos Hamd ka slencidn,

La conclusidn de los asistentes a la visita fue que La Luz del Mondo se trataba de
un grupe religiose de carécter fundamentalista con un firme conirol sobre sos inte-
grantes ¥ con una ideclogia puritana en lo sexual, tradicionalista y algo machizta,
Intercambiames teléfonos y direcciones sin mayores consecuencias,

Al dia siguiente, una de las asistentes a la visita tuvo oportunidad de entrevistar o
un alto funcionario que alguna vez habia sido diputado por el distrito que incluoye a La
Hermosa Provincia vy le comentd estas conclusiones. La respuesta del mismo foc
discordante: apareniemente son muy puritanos, y probablemenie lo sean, pero, a ve-
ces sus lideres les plantean a sus feligresas que el Espinitu Santo les ha revelado que
tienen que acostarse con ellas, Ha habido denuncias por abusos y violaciones sexua-
les. Estas palabras tampoco sorprendieron a los visitantes. Los conflictos entre el ser
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y el deber ser, entre cultura ideal y culiura real son la sal del rabajo antropoldgico y
configuran una de las interrogantes clisicas del oficio. Los documentos de la Inquisi-
citn en el Archivo General de la Macidn de México nos ilustran sobre estos abuses en
el México novehispano, mismos que han sido prolijamente estudiados por ¢l Semina-
rio de Historia de las Mentalidades (vet-man) (Gonzdlez Marmolejo, 1982; 238, 2002).

Hay también un trabajo previo sobwe esta iglesia solicitado por la Secretaria de
Gobernacidn a varios antropdlogos de su conlianiza; i bien los panicipantes de dicha
investigacion nunca presentaron sus resuliados en ponencias piblicas, en conversi-
ciones informales han comentado sus impresiones con colegas amigos. Las mismas
apuntaban a destacar la ideologfa juarista y su solidaridad con ¢l pantido oficial, des-
tacando la lealind electoral hacia éste; recordaban el desplegado firmado por la Aso-
ciacitn de Profesionistas de La Hermosa Provincia en 1988, una semana despuds de
las controveridas elecciones nacionales, donde respaldaban a Carlos Salinas de Gortari,
También ponian de relieve elementos de glosolalia y sanacidn de los especialistas de
esta iglesia. A nuestros interlocutores nunca les quedaron claras las razones para
estudiar & una iglesia progubemamental por parte del propio gobierno.? Afios més
tarde, un miembro de La Luz del Mundo, entrevistado por los antropdlogos, manifestd
su extraficza en ese enlonces por alguna de las preguntas de éstos, por ejemplo,
jodmo se mancjaban el vino y el pan durante la ceremonia de la Santa Cena, la
actividad mis imponante de La Luz del Mundo? Parecia gue tuvieran la inguietod o
hipdtesis de que hubiera algin atentado o intento de envenenamicnto,

A finales de 1996, una psicdloga especialista en género y religiin asi como en
lendencias imternas de la Iglesia catdlica me pidit una entrevists para consuliarme
sobre La Luz del Mundo. Me comentd que estando como profesora invitada en una
umiversidad califomiana habia sido encuestada por una psicdloga cubano-americana,
quien habia detectado cerca de Pomona, California, a un grupo de nifios y adolescen-
tes trabajundo por la noche en una construceién. Extrafada por el trabajo infantil, L
nocturnidad y la precariedad de las condiciones en que €stos rabajaban, la investiga-
dora interrogd a los trabajadores v en medio de sus enfrevisias se enconird con un
hombre que dirigia al grupo, quien la conming a que se fuera y la amenazd de moerie.
La especialista optd por retirarse, aungue desconceriada e indignada por la amenaza
continud sus indagaciones, se enterd asi que ¢l grupo pertenecio a una iglesia mexica-
ma, La Luz del Mundo, por o que, intrigada, entrevist a esta colega.

! Un funcionario de nivel niedio me comenld gue estaban preparanrdo un expediente para quitsrle el
Fegisiim 3 esky asociscidn religios, pero que luego se dio uns contracrden fulminante y bubo un cambio
de TRO grocos; po cuiso dumie explicaciones sobre 108 motivos,
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Hasta ese momento lo dnico que conocifamos eran las excelentes investigaciones
de Renee de la Torre sobre La Luz del Mundo, pero ella misma reconocia, en priva-
do, la nocidn de que su trabajo tenfa limitaciones, pues sus informantes eran muy
cuidadosos y no necesariamente podia tener scceso a toda la informacidn,® Una
imvestigacidn cuidadosamenie vigilada, 1allamarfa més adelante Fernando Gonzdlez
al presentur su libro, el 14 de diciembre de 1995, Loego publicarfa una resefia del
mismo, “El amor al censor en La Luz del Mundo”, que se publicd en la Revista
Mexicana de Sociologia (vol. 59-1, 1997: 237-245). Alll, ademds de analizar el libro,
le agrega material de 1942 donde describe denuncias contra el hermano Aardn, fun-
dador de la iglesia, por abusos sexuales.

Cuando un antropdlogo recibe tanta informacidn sobre un grupo religioso y de
fuentes tan diversas ¢ independientes entre si, lo que huce habitualmenie es generar
en forma paulatina sistemas de observacidn para entender la articulacidn de estos
fragmentos en una totalidad, Aungue por el propio caricter fragmentario de la infor-
macidn, unoevita habitualmente las gencralizaciones apresuradas,

El caso Heaven’s Gate y su repercusion en México

En marzo de 1997 los estudiosos de los sistemas religiosos nos vimos acosados por
perindistas imteresados en teneruna explicacion del comporamiento de los inlegran-
tes del grupo Heaven's Gare (La Puerta o El Ponal del Cielo) que s habian suicidado
confiados en que sus espirius abandonarian los incomodos envases lerresires y po-
drian asi desplazarse hacia una nave espacial gue los llevaria a otra galaxia. Répida-
menie los analisias ubicaron a Heaven's Gate como un grupo platillista, nombre con
el que se conoce en la jerga académica a los grupos que creen que los Ohjetos
Voladores Mo Identificados (Ovnis) o vro en inglés, existen v ademds estédn tripula-
dns por geres suprainteligentes qoe entran &n contacio con ciertos habitantes del
planeta Tierra, a quiencs les dan instrucciones y revelaciones especinles. Los distin-
tos grupos platillistas dicen a su ver estar &n contacto con seres provenientes de
distintas galaxias, e incluso suelen afirmar gue su propia naturaleza no es humana.
Los ufdlogos (al igual que los espiritistas o espiritas) se presentan en muchos
casos como cspecialistas que tratan ademds de darle respaldo cientifico a sus afir-

" Cabe sefialar que Patricia Poruny hieo su tesis de doctormdo sobre La Lue del Mundo, sin embangs,
ha tenido escasa clrculocitn en ol medio scaddmdeo y permansce inddi,
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maciones. En México éstos tienen mucha presencia en los medios masivos de eo-
municacidn y son considersdos una variable posmoderna de los grupos esotéricos,
pudiendo ser considerados dentro de las nucvas utopias tecnoldgicas; éste no es el
unico caso. Debemos recordar que Diandtica-Iglesia de la Cienciologia, fundada por
un escritor de libretos de ciencia ficcidn para Hollywood, planiea gue los habitanics
de este planeia tienen un alma que proviene de otro que exploid. Su largo y costoso
tratamiento de purificaciin personal permile que los conversos conozcan esa alma
originaria, a la vez que se enleran del nombre que tenfan en el destruido planeta,

Un elemento caracteristico de los plasillisias es su aulopercepcidn como un gru-
po integrado por personas de algin modo iniciadas por su contacto con seres de otras
galaxias o incluso por su cardicter no terricola. Un crevente platifiista es una persona
en condiciones de afirmar que en realidad no pertenece al planeta Tierra. También es
muy probable que digan que lo suyo no es una religidn, aungue leen la Biblia a panir
de estas premisas. El asunto era controvertido y los periodistas preguntaban ademds
qué grupa podria ser protagonista de algo semejante en México.

La cuestidn era sumamente compleja, a la vez que dificil de responder en esos
tErminos, pues el dnico estudio sobre grupos platillistas e el de Sergio Smucler
Rosemberg (1998), quien hizo su tesis sobre los rahelionos en la Escocla Nacional
de Antropologia e Histora, pero no necesariamente todos los grupos plaillistas se-
rian candidatos a este ipo de comportamientos y con tan poca informacion e dificil
dar respuestas consistentes. El gropo de ufdlogos locales se maneja con gran habili-
dad para deslindarse de este comporiamiento que designaban como francamente
delirante o fraudulento en sus espacios en los medios informativos.

De “platillistas” a secta destructiva

La respuesta mds firme a estas interrogantes provino de Jorge Erdely, director del
Centro de Investigaciones del Instituto Cristiano de México, guien desarrolld otro
enfoque; segiin su hipdtesis, Heaven's Gate era en realidad una secta destructiva, un
culi, y se inscribfa en otra categorfa, la de sectas destructivas que incitaban a sus
feligreses al suicidio. Citd como antecedenies, entre otros, a los Davidianos, al Tem-
plo del Pueblo del reverendo Tim Jones en Guyana v California y a la Orden del
Templo Solar en Francia, Suiza y Canadd, Asi reformulada la cuestian, los platillisias
fueron olvidados por los medios y se manej la categoria de secias destructivas que
incitaban a sus miembros al suicidio colectivo. Los periodistas, ya reorientados, pre-
guntaron entonces cudles serfan esos casos en México,
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Erdely tenfa Is respuesta, La Luz del Mundo era en su opinién la igesia que tenfa
potencialidades suicidas. Se basaba en una entrevista realizada por Ricardo Becerra,
del Tnstituto Cristinno de Califomia, quien en 1995 habia desarrollado una investiga-
citn de campo en México, spoyado por ¢l Instituto Cristiano de México, y habia
obtenido estas afirmaciones en miembros de La Luz del Mundo con 22 afios de
pertenencia a la misma. En el marco de la celebracidn de la Santa Cena de 1995, el
evento mds imporiante de esta Iglesia que culmina el 14 de agosto, Becerra y un
equipo de filmacidn se introdujeron en la colonia La Hermosa Provincia, grabaron
partes de la celebracidn y realizaron la entrevista a miembros de base de la misma,
en la casa de uno de los entrevistados.

La entrevista es muy interesanle pues de ella se desprenden varias cosas: |a gran
habilidad de Becerra para realizar interrogatonios, ¢l control que ejerce sobre los
entrevistados, asf comoun conocimiento prolijo de la teologia de La Luz del Mundo.
Del mismo modo se puede concluir que Becerra sabia exactamente la respuesta que
le interesaba obtener. En la entrevista, pricticamente acorrala a sus entrevistados,
les pregunta si se suicidarfan =i el hermano Samoel ce los pidiese, a lo que responden
que serfa absurdo, lucgo reformula la pregunta y termina diciéndoles que “si el her-
mano Samuel les dijern que ha tenido una revelacién de Dios y que habia llegado el
Ticmpo {del fin del mundo) y que ya ne hay mis nada que hacer y que en esa reve-
lacidn Dios le dice que se tomen un vaso de veneno jse lo tomarfan?, sin otro tipo de
verificacidn, confiande en la revelacidn que habia tenido el hermano Samuel™; el
entrevistado de més edad respondid enfiticamente que si, aungue recaled que le
parecia absurdo, gue no crefs que ¢l hermano Samuel alguna vez les pediria eso, Dos
de los entrevisiados respondieron también afirmativamente y el cuario, muy tenso,
expresd que no sabia. El entrevistado de mds edad comentd que si o harfa, aungoe le
parecia absurdo que se lo pidieran, pues €] sabia que desde que entrd a La Luz del
Mundo era para obedecer,

La signiente pregunia era ain més inleresante: los entrevistados respondieron
afirmativamente al considerar que antes de 1926 toda Ia humanidad estaba perdida, ¥
gue a partir de esa fecha, en la que el hermano Aandn fundd la iglesia, s6lo se salva-
rian los integranies de La Luz del Mundis; aseguran gue aquellos que no se conviertan
también estin perdidos. Esta afirmacidn es muy inleresanie pues parece uni res-
pucsta del Manual de sociologia de las religiones, donde s define a secta como
comunidad de clegidos o salvados. La Luz del Mundo reacciond muy molesta ante
estos comentanos cuando se dieron a conocer por television y otros medios.

Sin embargo, son més interesantes las dreas logicas que las explicits. Nunca La
Luz del Mundo rechazé que los entrevistados fueran miembros de su iglesia, su argu-
menlo se centrd en que por las opiniones de tres personas no podia descalificarse a
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toda la comunidad religiosa. En términos estadisticos, que un grupo entrevistado al
azar dentro de un universo dé cienas respuestas es significativo y evidentemente
rEpresenia un sector y marca una tendencia dentro del conjunto. Los especialistas en
procesos eleciorales aplican metodologfas similares en conteos a la salida de las
casillas y sus resultados tienen porceniajes muy bajos de error. Pero mds interesante
era la respuesta espontinea dada por el hombre de mis edad: “Nosotros sabemos
que desde que enframos a la Iglesia de La Lux del Mundo es para obedecer™.

El equipo de trabajo habia tenido la oporunidad de ver este material, pues ante lu
presidn de los periodistas pidiéndonos opiniones nos parecio que lo méds sensato era
observar la evidencia que Erdely ponia a disposicidn de quien quisiera. Vimos la
enircvista varias veces y recibimes una copia del sudio, nuestra conclusién fue que la
charla no seguia una metodologia antropoldgica o socioldgica, pero evidentemente los
entrevistados finalmente si decian lo que se decia que decian. En un hipoico
juicio, probablemente un juez la aceptaria como evidencia, aunque un estudiante de
antropologia serfa reprendido por sumaestro por el estilo de trao a los entrevistados.
Una semana después llamd por fin uno de los pastores que habfamos conocido en
1994 pidiéndome que firmara un documento respaldindelos, el cual yva tenfa varias
firmas de especialistas. Le respondi que con todo gusto me reuniria con &, pero que
ademis deseaba que vidramos juntos el material de Erdely para que me hiciera algu-
nas aclaraciones; me respondid que con tedo gusto, hablé con Erde ly ¥ le pregunte si
estaba dispuesio a una sesidn conjunta entre los tres o con quienes quisieran partici-
par por parie de La Luz del Mundo y me respondid en forma positiva. El pastor nunca
volvida Hamanme, sin embargo comentd la plitica con otros colegas.

Conociendo el estilo organizaiivo de La Luz del Mundo, nos resultaba dificil de
imaginar a este grupo religioso protagonizando un suicidio colectivo, Sabiamos de su
esiralcgia para tener excelentes relaciones con el Estado y el entonces partido mayo-
ritario, de las inversiones inmobiliarias que impulsaba, etc.; el grupo era visto como
muy interesado en cuestiones terrenales como para programar un suicidio de sus
inlegranies. Plantcamos estas dudas a Erdely su respuesta también fue muy intere-
sante: “Jim Jones era muy parecido y la decisidn del suicidio de Guyana se dio en un
plazo muy breve y por un elemento desencadenante, el asesinato del representante
(diputado federal en Estados Unidos) Ryan, cuando fue a investigar denuncias de
secuestros de ciudadanos amencanos”. También aclaraba que él habia hablado de la
potencialidad suicida, no de que fueran a realizar dichas acciones necesariamente
en algin momento preciso.

Como en nuestra opiniin el asumo requerfa mis indagucionss, meis informecion
de campo desarrollada por nosotros, y con la informacion previa que disponiamos
sobre este grupo religioso, que nos abria méds preguntas que respuestas, preferimos
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evilar entrevistas perindisticas que requerfan habitualmente formulaciones breves,
precisas v dicotdmicas, pues nuestro sistema de hipdtesis se habfa orientado hacia
otras cuestiones, de acoerdo a la informacidn disponible, ya expoesta,

La batalla por los medios |
TV Azteca y Religiones del Mundo

Las polémicas declaraciones de Erdely habfan sido publicadas en la prensa escrita, v
difundidas por radio v televisién. El 27 de marzo de 1997 Javier Alatorre pasi en el
noticiern Hechos las declaraciones de Erdely sobre la “potencialidad suicida™ y el 31
de marzo La Luz del Mundo sacd desplegados en los periddicos refutando estas
declaraciones; acusaba a Erdely de ser un inguisidor, de impulsar la intolerancia y
exigian TV Arzteca “la obligacién profesional y moral de resarcir el dafio causado a
millones de miembros de In iglesia Lo Luz del Mundo. Ese medio —continuaba—
tiene el deber, por lo menos de publicar las aclaraciones correspondienies, en los
mismos iErminos y espacios en que fue dada a conocer dicha Informacidn dolosa y
calumniadora™ (La Jormada, 31/3/9T). En esos dias, un alto funcionario del drea
informativa de la televisora me comentd que no querfan hablar méds sobre el lema,
pues la perindista que habia realizado la polémica entrevista habia sido amenazada,

El 3 de abril los representantes legales de La Luz del Mundo dieron una conferen-
cia de prensa donde afirmaron que Armando Lépez Campa, direcior general de Asumios
Religiosos de la Secretarfa de Gobernacidn, habria dicho que Erdely era *“una persona
irresponsable, un profesional apdcrnifo, con un pseudo institnte™, también plantearon la
posibilidad de proceder penalmente contra el declarante (El Universal, 8/4/97:2): sin
embargo, el 6 de abril se puhlicaba un roindo desmentido de Ldpez Campa, quien
manifestaba no haber tenido reunidn alguna con Lo Loz del Mundo en loz dliimos
ocho meses y que no habla descalificado ni a Jorge Erdely ni al Ceniro de Investiga-
ciones del Institute Cristiano de Mérico. La reportern Fabiola Guarneros aclaraba al
pic que la informacidn no era propia sino que habia sklo proporcicnada por los apode-
raclos de La Luz del Mundo (El Universal, 6/4/97:2). Este incidente le guitd credibi-
lickad en los medios escritos a Le Luz del Mundo y pricticamente la orilld 2 quedar
fsera de los mismos,

Mis fortuna tuvieron en Religiones del Mundo, un programa de radio especiali-
zado en esta lemdtica. El martes 15 de abril ese espacio le dedicd un exienso progra-
maa La Loz del Mundo donde la iglesia pudo explicar su doctrina religiosa y mantener
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un didlogo sumamente amable con Patricia Fortuny, investigadora del cigsas de Ocer-
dente (Guadalajara) ¥ quien dio un fuerte respaldo académico a la Iglesia. Llamd la
atencidn de los especialistas tanto la presencia de Fortuny como la susencid de Rence
de Ia Torre, la especialista més connotada, y molestd también gue La Luz del Mundo
le huhiera pagado los pastos de traslado a la investigadora. Este trato contrasid nota-
blemente con el que diera quince dias después a Jorge Erdely, al gue presiond con
respuestas duras y quitindole en forma sistemdtica la posibilidad de explayarse, me-
diante un sistema graduado de preguntas,

El Instituto Cristiano de México es una asociacion de profesionistas sin fines de
lucro que dispone de instalaciones modernas y personal capacitado, desarmolla sus
propias investigaciones e impante diversos cursos. En lo particular trabaja sobre giu-
pos sectarios y liene contactos con redes internacionales dedicadas o estudiar el
fendmeno sociorreligioso, El instituto coopera en ciertos casos con Desarmrollo Inte-
gral del Individuo A.C. (iac), que tiene una instancia dedicada a la defensa de dere-
chos humanos en materia religiosa denominada Departamento de [nvestigacion Sobre
Abusos Religiosos, dirigido en ese entonces por el ingeniero Hugo Elizalde. Esta
institucidn tiene una larga trayectoria eén la defensa de personas victimas de abuso
por parte de ministros religiosos de diversos cullos, asimismo Uiene una larga ex pe-
riencia sobre denuncias hacia lo que clasifican como sectas destructivas,

Relacidn enire la Secretaria de Gobernacidn y el Departamenio
de Investigaciones Sobre Abusos Religiosos

Las denuncias del Depanamento de Investigaciones Sobre Abusos Religiosos son
hechas ante las instancias juridicas periinentes, la opinidn pidblica y la Direccian Ge-
neral de Asuntos Religiosos (pGak) de la Secretaria de Gobernacidn, que tiene por ley
la responsabilidad de levar el registro de las asociaciones religiosas, La poar tiene
limites legales para actuar frente a las asociaciones religiosas pues la Constitucidn
prohibe al Estado involucrarse en cuestiones intermas de las iglesias. Pero en cambio,
existe una Ley de Asociaciones Religiosas v Culto Piblico, promulgada en 1992,
donde se especifican las infracciones a la misma; esta ley reglamenta los cambios
constitucionales en materia religiosa (antfculos 3, 5, 24, 27 y 130).

Sin embargo, el registro de las asociaciones religiosas ante la Secretaria de Go-
bermacidn es percibido como un aval o la sericdad de la mismas ¥ es recumeniemenie
invocado por ministros ¢ iglesias denunciadas por abusos como una garantia de que
dicha iglesia esd respaldada y pdemids sometida a un constante seguimiento; o cual,
y conociendo las dimensiones de la pGar, es evidentemente imposible gue ésta pueda
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realizar un seguimiento en forma de mds de seis mil asociaciones registradas, con
mids de B3 mil iemplos. Asimismo, esto quedd de relieve coando el arzobispo Norberto
Rivera dio una homilia (200 10/1996) dende planteaba In posibilidad o la necesidad del
creyente de no acatar las leyes injustas y reafirmd In preeminencia del Derecho
natural sobre ¢l Derecho positivo. La misma generd fuertes eriticas en esferas libe-
rales, por su presunto cardicter politico, pero ante los reclamos de sanciones se res-
pondid que eso no era posible, pues al no estar aprobada la Ley Reglamentaria no
habin cémo aplicar las hipotéticas sanciones. Sin embargo, la poar tiene un director
de Normatividad y Sanciones y recibe alrededor de cien denuncias anuales; quedaba
en el misterio entonces como se resolverian las mismas y por qué esa direccién no
implementd un mecanismo para cumplir al menos con su propia designacion.

Las nutondades perfenecientes a esta firea de la Secretarin de Gobernacidn, plan-
tean la tolerancia religiosa como una premisa histdrica del Estado, Erdely estaba
tumbién de acuerdo con la lolerancia, pero refutaba la prescindencia, la impunidad y
el encubrimiento de actos ilicitos, consideraba que esa sctitud garantiza la impunidad
de los abusivos y permitfa que los presuntos abusadores se consideran a su vez per-
segnidos por un personaje satinicn. Cuando un cientifico social de las religiones se
ENCUENIrA CON percepeiones y asignaciones tan complejas y contradictorias lo dnico
gue puede hacer ex trtar de conocer a todos los actores y entender las premisas de
los mismos.

La polémica descrita dio lugar a entrevistas publicadas en diarios y revistas y fue
transmitida por radio y televisidn durante el mes de abril de 1997, mismas que por su
gran difusién en algunos momentos opacaron a ks campafias peliticas. La Luz del
Mundo logrd configurar un frente contra el 1om y el Diar-Dilac, en particular conira
Elizalde y Endely, quienes fueron objeto de varios desplegados perindisticos respalda-
dos por los mormones ¥ un grupo evangélico de poca influencia organizado en tomo
i Ia Federacion de Iglesias Cristianas de México (Ficemenx). Los desplegados fueron
respondidos con olros por el oM v mar-puac v la opinidn pablica cada vez entendia
menos, pues la discusion se iba haciendo méds especializada.

En un momento de la controversia, La Luz del Mundo envid, como ya menciona-
mos, 3 uno de sus pastores a recolectar firmas de académicos que rechazaran las
afirmaciones de Erdely sobre los presuntos suicidios colectivos y prepand dos progra-
mas de radio en Religiones del Mundo, como ya explicamos anteriormente, Alli el
direcior del programa traté de arrinconar a Erdely leyendo dos cartas que respalda-
ban a La Luz del Mundo y rechazaban sus presuntas intenciones suicidas, una de las
misivas perienccia a un grupo de académicos de Guadalajam y la otra al doctor
Rodolfo Casillas, ex presidente del Centro de Estudios de las Religiones cn México
(verEM) ¥ luego coordinador de asesores del subsecretario de Asuntos Religiosos
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{ 1999-2000)); el cerREM es un grupo de cinco investigadores, enire los cuales esid el
propio conductor del programa, que en los sexenios de los presidentes Carlos Salinas
y de Emesto Zedillo uvieron fuernes respaldos gubernamentales.

Erdely rechazd el contenido de las canas pues en su opinidn los firmantes cane-
cian de ética profesional va gue no habian revisado siquiera el material que descalifi-
caban, material que €l enia v que habia puesto a disposicion de quign lo requiriese.
Destacd que el auwtor de estas linens hobia revisado el matenial (guien a proposiio
habin sido invitado a avalar el documento que exoneraba a Lo Luz del Mundo y
evidentemente no estaba en el grupo de firmontes). Las cartas de los académicos
expresaban también que consideraban poco responsables las declaraciones acerca
de la potencialidad suicida, y Erdely respondid que lo irresponsable era avalar moral-
mente a ln Luz del Mundo con ese tipo de cartas. Paso a ln ofensiva y cuestiono
Larmbién si los académicos habian hecho alguna vee estudios sobre sulcidios colecti-
vos ¥ aportd a su favor el hecho de gue en su libro Pastores que abusan, se dedicd
aestudiar las técnicas de Koresh para inducir al smeidio.

Husta ese momento un observador neuatral podria concluir gue ante la opinidn
piiblica, la polémica entre La Luz del Mundo y el profesor Erdely estaban en un
fmprasse, Se trataba de un empare téenice, en tormo a la posibilidad de wn imponde-
rable: que el lider wiviera una hipotética revelacian, Esos niveles de prospectivi
exceden los limites de la imaginacidn antropoldgica. Sin embargo el detonante que
dharia un giro a la situacidn estaba proximo a ocumin

Del suicidio colective a las violaciones de los derechos humanos.
La mafia politico-religiosa

El domingo 4 de mayo de 1997, el penodisia Ricardo Rocha transmitié un programi
que hahia preparado un mes antes (principios de abnl) y que no habia salido al aire. El
programa Detrds de la Noticia que se transmitia por Canal 2 e uno de los mis
vistos en el pais; Rocha, un periodista muy informado y que reformuld el conceplo de
la informacidn en Televisa tiwld al ema monogrifico de ese dia Seclas, Una re-
Mexidn obligada (Ponmera parie), en el gue reproducia las va conocidas declaricio-
nes de Erdely ¥ Ehealde,

Loy mis comphcado noes lo gue dijeron los entrevistados, simo bo goe se despren-
dia de I edicidn v moniaje de las imdpenes que manejaron el editor y el producior del
programa, pues incluyeron videos de ceremonias v entrevisias realizadas a grupos
pentecostales mexicanos, con rituales de grupos nechinduistas norteamencanos don-
de aparccen persenas desnudias © incluso s aprecian siiuaciones orgidsticas, Esto
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proxiujo un gran malestar entre sectores de los evangélicos de México pues no acep-
tahan su inclugidn en Ia lista de secras destructivas que era la resultante del manejo
de imdgenes; aunque no se desprendia del discurso de los entrevistados, visto en
conjunto parecia involucrarlos. El caso mis dramditico era un pastor presbiteriano de
Canciin que vefa la Fachada de su templo, micntras ¢l locutor hacin una serie de
afirmaciones que consideraba inaceptables.

Fara los especialistas que habfamos segubdo la polémica, el programa no cra no-
veduso, incluse habfa sido grabado un mes antes, en ¢l contexto del caso Heaven s
Gate a principios de abril, pero Detrds de o Moticia era ¢l programa peridistico de
miayor audiencia de la television mexicana y se trasmitia a la poblacidn hispanopariante
de Estados Unidos; se calcula una audiencia de mis de 10 millones de personas.
Ahora estibamos en el ojo del huracdn de la opinidn pdblica. Los miembros de La
Luz del Mundo se encontraron sciialados y estigmatizados como suicidas en los
contextos donde interactuaban y su liderazgo debia de una vez por todas salir a de-
fenderlos y disipar estos sefialamientos.

Un desplegado contraproducente

Con la transmisién del programa de Ricardo Rocha, los grupos que se sintieron mds
aludidos fueron La Luz del Mundo y el llamado La Familia, quienes solicitaron al
conductor un programa en desagravio, La Luz del Mundo cometid el ermr e dirigir
un desplegado de plana entera a Ricardo Rocha en varios periddicos, dickendo que
habfa sido engafiado y que Erdely y Elizalde eran en realidad pastores embozados
que fratabin de Hevar aguea a i maline, Rocha era calificado como un MEENND que
no habfa verificado adecuadamente sus fuentes y que finalmente fue engafiado y por
lo mismo engafid a su audiencia, en un claro afiin por favorecer a la lglesia catélica.

Evidentemente, decirle esto a uno de los periodistas de mis prestigio en el paLis
( prestigio ganado por la confiabilidad v objetividad asumidas en las temdticas de sus
programas) no representaba un triunfo, por el contrario, le traerfa 8 La Loz del Mun-
do costos gue ésta no imaginaba. El desplegado aparecia firmado por tres personas
desconocidas en el medio, pero Rocha confirma que el mismo habia sido pagado por
La Luz del Mundo (aparentemente ln factura estaba a nombre de esta asociacién
religinsa). En una nueva emisidn de Detrds de la Noticia la organizacién movilizé
lodos sus contactos en las altas esferas politicas y logré imponer bastantes condicio-
nes de juego a la hora del programa; impuso a la mayoria de los invitados y discutic el
formato del mismo, finalmente sceptd que hubiera dos rondas de discusicn, una de
seis personas: dos personas afiliadas a La Loz del Mundo, Ricardo Rocha, un asis-
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tente, Elizalde y Erdely. Después entrarian los pasiores vinculados a ICEMEX, algunos
representantes de La Familia, un pastor presbiteriano de Cancin, un representantes
de la Iglesia catdlica y quien suscribe estas lincas, a la sazdn, el dnico académico. En
este contexto y por la cormelacidn numénca los portavooes del 1om v el buac parecfan
acorralados, e indirectamente el propio Rocha. Es asi como aparentemente se llega-
ria ¢l 18 de mayo a la sepunda versidn de Sectas. Una reflexidn obligada.

El ssunto apenas empezaba: el martes |13 habia entrado en contacto con Televisa
de Guadalujara un imporiante ex miembro de Li Luz del Mundo, el profesor Fernan-
do Flores, también ex director de la escuela primaria y ex subdirector de la escucln
secundaria establecidas en La Hermosa Provincia, asi como ex ministro de educa-
cidn de La Luz del Mundo. El profesor también se presentd en calidad de ex score-
tario general de la Federacion Nacional de Colonos en Provincia, el brazo politico de
La Luz del Mundo, afiliada a la cvor del pri. Flores habfa renunciado a la misma
debido a lns acusaciones que habin recibido sobre abusos sexuales hacia sus alum-
nas; pero decidid irse cuando le pidieron que su hija de 10 afos fuera a jugar con el
hijo de Samuel Joaguin, el médximo lider de la organizacion, Flores y su esposa esta-
ban convencidos de que su hija serfa abusada sexualmente, pues habia sufride situa-
ciones de scoso sexual por parte de Samuel. Ambos eran del grupo de los
incondicionales, juramentados a prestar total obediencia personal v moral al lider, a
tal punto gue se habiin casado por decisidn de Samuel Joaquin, sin conocerse previa-
mente. Flores no llegd solo al programa de Rocha: varias mujeres relataron distintas
formas de abusos sexuales realizados por el lider religioso con el apoyo de un grupo
de mujeres y hombres que configuraban una especie de ciipula organizativa, Parte de
los afectados viajaron a México pam entrevistarse con el ioM y con el nuac asf como
con periodistas de medios nacionales de comunicacion.

El siibado 17 de mayo a las 11 de la noche, Erdely convoca al suscrito ¥ otros
antropdlogos en su oficing para el dia siguiente. Una vez alli nos pidid reserva, hasta
después de que la informacion se hiciera piblica en la prensa y en la television, esa
misma noche. Jueria que un grupo de scadémicos no comprometidos viéramos los
testimonios y eventualmente pudiéromos dar fe de la objetividad de [a situacidn y si
nos parecia conveniente hiciéramos preguntas. Alli escuchamos los testimonios de
las mujeres violadas y abusadas sexualmente por pane de Samuel Joaquin, maximo
lider de La Luz del Mundo. Tuvimos una explicacidn bastante consistente de la orga-
nizacidn y pudimos amarrar muchos cabos sueltos de informacicn fragmentaria que
habiamos acumulado en varios afios. El mensaje que nos habia enviado el ex diputa-
do aquella vez en Guadalajara era bastante ajustado a la realidad. Los ex miembros
también nos confirmaron la identidad & incluso nombres de los entrevistados tiempo
atrds por Ricardo Becerra,
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Fernando Flores estudi una maestria y era una persona muy importanie en la
organizacikin, fungia ademis como historisdor de la iglesia, por ello tenia un archivo
excelente y sabia con toda precisidn detalles y cuestiones muy delicadas de La Loz
del Mundo. Por su nivel politico y educativo, en muchos casos habia actuado como
portavoz. Los afectados sc sentian ahora si dispuestos a declarar confiados en que la
cobertura informativa les darfa proteccidn frente a posibles represalias de la crgani-
zacidn y sus contacios en las altas esferas. Estas coestiones eran las que no habia
podido detectar Renee de la Torre en su fnvestigacidn cuidedosamente vigilada
Todos guardamos prolijo silencio hasta ese din por Ia noche, en gue se trunsmiticia el
programa donde La Luz del Mundo aparentemente saldria reivindicada.

La segunda pante del programa de sectas, a cargo de Ricardo Rocha, se inicid con
un reporiaje de Guadalajara que inclufa las declaraciones de las mujercs abusadas
sexualmente v del mismo Flores quien explicaba las entrafias de la organizacidn; a la
vez que mostraba las relaciones politicas, sefialaba que la iglesia contaba con un
grupo de hombres armados, todes estas aclividades poco piadosas como para refutar
acusaciones. El panorama ya no era discutir sobre Ias posibilidades de on presunto
suicidio colectivo sino sobre Ins estruciuras organizaiivas ¥ los comportamientos de la
copula de La Luz del Mundo, en particular sus comportamientos discrecionales y
aparentemente ilegales, asi coma la wtilizacidn de un discurso y un liderazgo religiosos
para realizar acciones inmorales ¥ Magranies vielaciones a los derechos humanos de
nifios y adultos, sin dejar de mencionar las relaciones de la iglesia con un partido
pokitica, vinculos gque Ia ley prohibe expresamente, Scgin los declarantes, e compaor-
tamienio de Samuel Joaquin, & Vardn de Dios, considerado pricticaments un Dios
vivo, director intemacional de laiglesia, noera muy distinto al de un patrén de hacien-
da porfiriana. A fin de sintetizar, €l iou y el piag-vnac los denominarfa después una
mafia politico-religiosa, en uno de sus desplegados en la revista Proceso,

Los representantes de La Luz del Mundo en el programa de Ricardo Rocha (Sec-
tas 2} eran un médico de La Hermosa Provincia v Bogelio Zamora Barradas, un
diputado federal; al principio Zamora y el médico s negaron a dentificarse como
miembros de La Luz del Mundo; el diputado federal ssimismo no guerin asumire
como legislador del Partido Revolucionario Institucional, sin embargo ambos acusa-
ron a Erdely de ser un “pastor embozado™; de alguna manera estaban totalmente
desconceriados por la informacidn del reportaje transmitido y tanto Erdely como
Elizalde pasaron al contraataque acusando a su vez a Zamora de ser €l un ministro de
culto exhibiendo recortes de prensa y documentos intermos de la iglesia y que en ese
ciso violuba la ley y la Constitucidn, Rocha les reclamd también por los atagques de
prensa ¥ con las declaraciones del reportaje dejé en total entredicho a La Luz del
Mundo. El programa, previsio para media hora, durd mis de B0 minutos.
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La segunda parte del programa se transmitié ya en la madrogada del lunes 19 de
mayo y en este caso el portavoz oficial de La Loz del Mundo proclamd su rechazo a
las acusaciones recibidas, ya gue afirmaban que en la historia de la iglesia jamds hubo
alguna acusacitn en su contra, aungue ya Femando Gonzdlez, investigador del Insti-
tto de Investigaciones Sociales de la uwam, habia publicado a principios de ese afio
un articulo (ya mencionado) con denuncias sobre abuso sexual presentadas en 1942
contra el hermano Aurdn, fundador y padre de Samuel; posteriormente, al recavar
mdis material, escribid otro trabajo aponando méds clementos ( 1998). La conunden-
cia de las imiigenes y testimonivs era muy fucrie. Los pastores seflalaron que el
registro obienido ante la Secretaria de Gobemaciin era una garuntia de su probidad,
pucs €5ta los lenian bien checades. El representanie de La Familia prefirid no hablar,
micntras cl representante de la Iglesia cavdlica, en vista de gque el programa se habiu
extendido y que al parecer no habia seguridad sobre su participacion, se habfa retira-
do antes de la grabacidn. Por su parte, quien esto escribe recalcd la importancia de la
tolerancia y el respeto a los distinios credos religiosos pero planted que esto no des-
cartaba la investigacidn sobre abusos que se realizaran violando derechos humanaos.

Esle programa tuvo un efecto demoledor para La Luz del Mundo y dejé en una
situacidn dificil al entonces diputado federl Rogelio Zamora, quien en ese momento
era candidato a diputado local en el Distrito Federal. Vista la situacidn, cienos secto-
res de los evangélicos, que al inicio apoyaron a La Luz del Mundo, comenzaron a
tomar distancia con esta iglesia y a plantear una cuestidn teolégica (que nosolros
habiamos escuchade en oiras oportunidades), segin la cual La Luz del Mundo ni es
erishiuna ni menos pentécostés, aungue tengan glosolulin o don de lenguas en sus
rites. El papel de segundo Mesias que se le atribuyd en su momento al fundador, el
hermano Aardn, y actualmente asignado a su hijo y jefe de la Iglesia, Samuel, quien
s precisamente ln persona acusada de jos abusos, configura una tetrarguia gue con-
tradice la Trinidad del Nuevo Teslamento,

El programa tuvo un gran impacto entre los feligreses de La Luz del Mundo, pues
disponemos de informacicn segiin la cual su dirigencia, conliada en que saldria reivin-
dicada, habia convocado u sus feligreses para escucharlo. Cabe aclarar que dentro
del proceso de control que Lene esta iglesia sobre su feligresia esud la restriccidn de
bos programas de radio y televisidn que pueden sintonizar.

Ricardo Rocha no se detuvo y continud los programas dentro de los espacios de
radio de que disponia, los cuales tienen una sudiencia importanie. El impacto fue
impresionante, el aulor de estas lineas se encontraba con desconocidos que lo dete-
nian en la calle para hacerle preguntas y la presidn sobre los fieles de La Luz del
Mundo ha sido significativa. Carlos Urzida, uno de los columnistas mds importantes
de El Universal, publicd un articulo criticando fuertemente al et por sus relaciones
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con La Luz del Mundo. Por su parte, los lideres de paac y del iom plantearon anie la
Ciimara de Diputados el desafuero de Ropgelio Zamora, lo coal teniendo en cuenta la
finalizaciin del periodo ordinario de sesiones nunca llegd a tratarse, y ademds le
exigieron a la Secretaria de Gobemnacidn que aplicara la Ley de Asociaciones Reli-
giosas y Culie Piblico, para que en virud de la documentacion presentada inchiyeran
ul diputado en la fista de ministros de culto y por lo tanto perdicra los derechos de volo
pasivo, Luego le exigieron que investigara las denuncias de las victimas de Samuel
Jonquin y a la cipula misma de la organizacidn.

Todo esto planteaba una situacidn inddita pues las reformas constitucionales ha-
hian sido pensadas pam regular las relaciones entre el Estado v la Iglesia catdlica
romani; las restricciones del volo pasivo a los ministros de culto habian sido decidi-
das pensando en los sacerdotes catélicos y la prohibicitn de relaciones entre iglesias
y partidos politicos habfa sido planteada pensando en la relacidn de los catélicos con
el pan, Todo esto fue clarnmente explicitado tanto en la exposicién de motivos del
Poder Ejecutivo en 1991 para reformar los articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Constitu-
cidn; algo semejante se puede ver cuando al afio siguiente se discute y aprueba en el
Congreso la Ley de Asociaciones Religiosas y Culio Pithlico, Pensar que los funciona-
ring gancionaran a una iglesia por haber apoyado al partide en &l gobierno creaba una
situacidn insdlita, para la cual nadie estaba preparado, menos aiin a pocos dias de las
elecciones del 6 de julio de 1997, consideradas un parteaguas en el pads, donde precisa-
mente ¢l pra (se sabria despuds) penderia el control de ks Comara de Diputados.

A la semana siguiente, el 25 de mayo de 1997, Rocha pasaria un programa sobre
la tolerancia religiosa que apareniemente apaciguaria los espiritus; sin embargo, no
incluyd a La Luz del Mundo, pues su lider, Samuel Joaguin, quien era el directamente
sefialado, no habia aceptado la invitacidn, tampoco invitd al gropo de pastores evan-
gélicos coordinados por La Luz del Mundo que habia estado en el programa pasado,
pues ya habian hablado y ademds no eran los méds indicados para estar en el foro; el
conductor planted asimismo que ¢l coestionamiento no estaba referido a las creen-
cias religiosas de cada cual, sino al comportamiento de las cipulas que invocaban o
i pulaban los sentimientos religiosos, Formd un panel con representantes de igle-
sias histdricas, catélica, anglicana, luterana, ortodoxa, con miembros de la Confrater-
nidad de Iglesiaz Evangélicas de México (Conemex ), que incluye evangélicos histéricos
¥ pentecostales, con representantes de ln Confratemidad de Iglesias Cristiano Evan-
gélicas {Confraternice), esta dllima pentecostés y neopentecostes, y con quicn escri-
be este documento, Los presentes eran exponentes de la inmensa mayoria del mosaico
religioso del pals y la conversacidn fue clara pero respetuosa. Quedaron de manifies-
1o los problemas de intolerancia que surgen precisamente de las estructuras intrinse-
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cas de la verdoud que plantean cada una de las religiones y como las distintas iglesias
debigron construir un modus vivendi gue permitiera compartir, identificando sus co-
incidencias, sin descartar sus puntos medulares divergentes. El pastor Amuro Farela,
de Confratemice, aprovechd para deslindarse “ninguna iglesin evangélica seria reco-
noce a La Luz del Mundo™, afirmé y lnego denuncit la situacidn de los evangélicos en
Chiapas, mostrando fotos de personas brutalmente sacrificadas, y rechimd que se
reiniciara la suspendida mesa de negociacidn sobre el caso Chamula.

El debate continud con menos brios en la radio y en la prensa escrita micntras el
pais se sumergia en ¢l proceso elecioral del 6 de julio. Conocidos los resuliados, Roge-
lio Zamora, el controventido diputado federal y candidato a diputado local plurinominal
por ¢l mu no fue designado como tal, pues su pantido sglo logrd ence posiciones en el
Distrito Federal y €1 era el doceavo en la lista. En el estado de Jalisco, el mu volvid a
perder las elecciones v amigos vinculados a esie parido me confliaron su preocupa-
cion de que en los resultados electorales hubieran incidido, entre otras razones, las
denuncias sobre sus relaciones con La Luz del Mundo. Otro destacado priista me
confit que después de haber visto los programas de Rocha akora s entendia a
Famora y me describid varios comportamientos gue a €l le habian resultadoe extrafios
B0 SH FmomaEniion.

A finales de agosto del mismo afio, Ricardo Rocha volvid a tocar el tema; dedicd
su programa del domingo a la Santa Cena del 14 de agosio, Ia ficsta méds imporianie
de La Luz del Mundo, mostrd panes de un video de 1988 elaborado por la iglesia y
donde aparcce Samuel Joaquin, pasd declaraciones de mds victimas de Samuel, un
hombre denuncid haber sido drogado para asi ser obligado a sostener una relacion
homosexual con Samuel; Rocha enirevisté a miembros y lideres de la iglesia y a
periodistas que habian estudiado a La Loz del Mundo. Los entrevistados plantearon
el asunito desde distintas perspectivas, contrapuso las declaraciones de los disidentes
con sus propios parientes gue permanecieron en la iglesia, mostrd a un hombre abju-
rar ¥ repudiar en pdblice a su propio hermano por denunciar a la organizacion. Lo
mds novedoso fue el testimonio de un reportere de Bl Financiere denunciando pro-
bables fraudes y especulaciones inmobiliarias, asi como las recurmentes, sospechosas
y extrafias defunciones de los propietarios de temrenos adguirdos por La Luz del
Mundo para sus desarrollos inmohiliarios, Bl programa termind con las declaraciones
da la antropéloga Renee de la Torre, quien en forma muy sucinta ratificd sus conclu-
siones de investigacidn: una organizacién que controla en forma de comunidad total
(Goffman: 1988}, la vida de sus miembros, con un lider sumamente auloritano & quien
se le da una gran obediencia y que mancja a sus feligreses como clientela politica
para oblener inversiones gubermamentales y servicios piblicos. El programa, disciia-
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do con mucho cuidado, fortalecid la imagen de Rocha, quien se consolidd como un
lider de opinidn objetivo, que permite el derecho de réplica, pero que llegado el mo-
mento resulta implacable con sus juicios, respaldados siempoe con pruchas contun-
denies en téminos de investigacion penodisiica.

En forma paralela, la Direccidn General de Asuntos Religiosos habia citado a princ-
pios de agosto a las victimas del hermano Samuel, quienes ratificaron sus denuncias;
sin embargo, el 14 de agosto salfa en la prensa una declaracidn del subsecretario de
Asuntos Religiosos diciendo que lns denuncias no eran de su incumbencia y que las
giraba a la Procuraduria de Justiciadel Estado de Jalisco. En esos dias los denunciantes
habian sido amenazados y golpeados por adeptos de La Luz del Mundo y levantaron
cinco denuncias ante Is Procuradurfa del Estado. En el marco de la Santa Cena, que
ern precisamente el 14 de agosto, los portavoces de la contrvertada iglesia hicieron a
Rocha declaraciones triunfalistas apoyindose en las declaraciones del subsecretanio,

La sociedad civil frente al Estado: Las indecisiones

de los funcionarios

El ingeniero Hugo Elizalde v el Departamento de Investigaciones sobre Abuzos Ri-
ligiosos, habiendo tomado a su cargo el caso de las victimas a traviés de sus abogados,
respondieron con una medida insdlita en la historia de México: una demanda por
difamaciin, encubrimiznio y no complimiento de los deberes de funcionanio pdblico
del Direcior de Normatividad y Sanciones de la poar-50. Esta demanda foe respalds-
di con un plantdn frente a la Secretaria de Gobernacidn que coincidid con el momen-
to én que el secretario comia con el nuncio papal. ALl exigieron que estuvies presente
un representante de la Subsecretaria de Gobiemo, con lo cual dejaban en una situa-
cidn incdmoda al drea de Asuntos Religiosos. Todo esto lo obtuvieron y ademds lo-
graron la conformacidn de una mesa de negociacion. Luego, el B de septiembre,
recibicron un oficio de la Direccidn General de Asuntos Beligiosos, que ahora siem-
pre i se declaraba competente para abordar el caso. El argumento del magr e que
las violsciones v excesos se habion renlizado como riluales religiosos de atencion al
miiximo lider de In asociacidn religioss v que en esog aspectos y en funcidon de lo gue
manda la Ley de Asociaciones Religiosis y Culto Piblico debian atenderse 1a legali-
dad del registro obtenido, mientras que los presuntos ilicitos se tramitaran én una
esfera penal. Por su parte, las victimas y ex miembros de La Luz del Mundo anuncia-
ron que orgenizarfan una Asociacidn Civil, la primera en México con estas camcie-
risticas.
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Entre luces vy sombras. El caso de los legionarios de Cristo

Un mes antes de las acusaciones contra Samuel Joaquin, el periddico La Jomada y
el Canal 40 de televisién, publicaron y transmitieron respectivamenie en febrero de
1997 un exienso reportaje sobre ocho ex integrantes de la Legidn de Cristo, todos
ellos profesionales prestigiados que habfan ocupado cargos relevanies dentro de esta
orden religiosa catdlica. Los afectados decidieron hacer pdblicas sus amargas expe-
riencias dentro de la orden cuando eran seminaristas. Marcial Maciel, fundador y
superior general de ka misma, pretextando una enfermedad prostitica, los habia obli-
gado a lener relaciones homosexuales, las cuales estarian en corocimiento y con-
taban con el aval del papa. Asimismo y en funcidn de los ejercicios espirimales que
inclufan flagelos personales para soportar los mismos, el padre Maciel se habia hecho
adicto a la morfina. La psicdloga Lourdes Diaque dedicd una de las ediciones de Sin
verglienza, su programa de radio en La B Grande de México, a una larga entrevista
#los ex legionanos.

Estas denuncias piiblicas venian a corroborar rumores que circulaban discreta-
mente desde hacia cerca de 30 afios en otros pafses donde los legionanios tienen
presencia, como Espafia, Irlanda, lalia y Estados Unidos (Guerrero Ciprés, 1998:
140}, Los denunciantes, todos profesionales de alio prestigio y catilicos, se decidie-
rom a presentar la denuncia cuando Maciel recibid del papa una designacion como
Medele para fa Juveniud en el afio de 1996 Este detonante les planted su obliga-
cién como catdlicos de alertar al Santo Padre sobre las carencias que Maciel tenia
precisamenic para orientar a la juventud. Asimismo estdn convencidos de que la
legitn desarmolla un infenio de copar las instiluciones eclesidsticas para fines partici-
lares.

El control de los medios. Entre la libertad de prensa y la libertad
prensade

Es importanie comentar que Salvador Guerrero Ciprés obtuvo el Premio Nacional de
Periodismo 1997 por la coberiura de estos dos casos; sin embargo, las noticias sobre
Maciel no wyicron el mismo eco que ks planteadas contra Samuel Joaquin. En la
prensa escrita los ex legionarios vieron ripidamente cerradas todas las puertas, aun-
que en la radio, si bien no volvieron a entrevistarlos, tante Joaguin como Maciel sc
convintieron en los prototipos de religiosos abusives. Cabe destacar que el programa
grubado en Religiones del Mundo, entrevistando a los ex legionarios, difgido por
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Bemardo Barranco, finalmente no se difundid, a pesar de las miltiples explicaciones
¥ promesas del conductor.

El Canal 40 vio ripidamente disminuidos sus anunciantes, varios de ellos vincula-
dos con la iglesia, y por las fuertes pérdidas tavo que ser vendido; si bien firmd un
convenio con TV Axteca, del que luego desistieron, existen versiones que sefialan
e Tue adquirdo por un grupo empresarial vinculado a los legionarios. Salvader
Cuerrero fue removide de la fuente religiosa a femas especiales, después Tue con-
grlado en su periddico y finalmente quedd feem de los medios, Actualmente realiza
esiudios de posgrado en ¢l extranjern. Lourdes Diaque, por su parte, fue presionada
e incluso se le suspendid un segundo programa; lambién dedicd varios programas a
La Luz del Mundo, Lamentablemente fue asesinada en ¢l fin de afio de 1999: supues-
tamenie tomd un taxi y luego aparecid su cuerpo vejado; el caso nunca fue resuelio.

Llamd la atencidn que la revista Procese, que cuenta con una excelente fuenie
religiosa, nunca tocd los temas; el responsable de la fuente me comentd en una opor-
wnidad gue este hecho se debia a que “estaban adecoadamente tratados en otros
medios™ ¥ que en el caso de Maciel, éste era “on tema muy antigua”, Un periodists
de otro medio escrito llamd para despedirse y agradecerme el apoyo que le habia
dado para su trabajo en la fuente religiosa, Cuando le pregunté las razones de su
salida (para mi fue sorpresivo pues €l era un periodisia joven y exiioso), me coment
que habia perdido su trabajo por escribir cosas que desagradaban a los legionarios,
quienes habian movido sus infMuencias ante el ducfio del periddico, segiin se lo habia
dicho expresamente su jefe al cesarlo. Actualmente cubre una fuente secundaria en
otro medio no impreso donde obtuve, por cierte, un Premio Nacional de Periodismo
por su desempedio. No es el dnico caso que conozco,

Como sefiald el periodista Salvador Goerrero en su trabajo de mveﬂ.lgacl.-ﬁn. las
publicaciones de pnincipios de 1997 sobre estos lideres religiosos abrieron una nueva
etapa en México: el escrutinio piblico de los lideres religiosos a través de los medios,
El 29 de octubre de 1997 se realizd frenie a la Secretaria de Gobernacidn el primer
mitin en la historia del pafs “convocado para la defensa de la reputacidn de un lider
religioso™ {Guerrero Ciprés, 1998: 146). En el caso de los legionarios la defensa fue
mids sutil: un manejo hibil de las influencias institucionales, de lus elites politicas y
econdmicas. Por ello la inclusién del padre Maciel como el dnico organizador no
obispo del Sinodo de las Américas fue manejado a través de los medios como un
espaldarazo del papa a la reputacion del mismo y un desmentido a cualgquier complot
contra su prestigio.

La propagacidn de la informacidn no es algo sencillo, emisarios de La Luz del
Munde intentaron comprar integra la edicidn de la antologia Secias o lglesias. Vie-

Jos o nuevas movimientos religioses, donde se publicd el articulo de Fernando
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Gonzdlez, silo desistieron cuando el editor les informd que con iodo gusto les vende-
rin los ejemplares que quisieran, pero que vieran también la plena seguridad que
apenas s¢ agotara la primera edicidn sacaria bn segunda. Mas exitosa resulid la com-
pra en Guadalajora de la totalidad de ejemplares de Bl Universal y La Jornada,
donde se publicaron los trabajos de Marco Lara Klabr y Salvador Guerrero: en los
centros de distribucidn, los ejemplores se agotaron incluso por la madmgada; esos
diat ni los suscriptores recibieron sus periddicos, Muchas hemerotecas reportan como
extraviados los ejemplares que pueden traer informacion “delicada™ o “molesia™,

La edicicin nimero uno de fa Revista Académica para el Estudio
de las Religiones

En agosto de 1997 comenzd una discusidn entre un grupo de especialistas que habia
seguido con interds la polémica desatada sobre la cuestién religiosa, deseaban plas-
mar la importancia de tal suceso en un documento que sintetizara los puntos de vista
y sirviera o la sociedad para hacer un balance de la cuestidn de la manera mis
objetiva posible, asimismo gue tuviera una parte testimonial que sintetizara a la vez
las posiciones de los distinios actores v permiticra abordar el asunto en forma
interdisciplinaria. Tombidn se planted la necesidod de confi gurar mecanismos de con-
senso de tal modo gque no reflejora sdlo ona posicidn, ademids de gue se pretendia
foera accesible a un piblico mis amplio. Asi se inicid el proyecto de ln Revista
Académica para el Estudio de las Religiones; el tema monogrifico en esi ocasion
era: “'Sectas, [glesias y Nuevos Movimientos Religiosos, La Luz del Mundo, un and-
lisis multidisciplinario de la controversia religiosa que ha impactado a nuestro pais™.*

El equipo de Lo exam se amplio e incluyo a otros especialistas; fue muy imponants
lu participacidn de la maestra Paloma Escalante Gonzalbo, una especialisia que esti
rabajandn desde b antropologfa, la violencia familiar v 1os abosos de padres en ese
coiexto. Eicalante entreviatd o mujeres v hombres que habian gido abusados v en-
contrd una sene de elementos diagndsticos gue daban venisimiliond a sus relatos. Foe
sl como se estructund ¢l primer volumen de la revista con un critenio de journal-
book, La publicacidn se inicid con varios aniculos concepluales, se analizaron los
casos ¥y sc incluyeron las declaraciones testimonmiales de las victimas asi como la
respuesia de Sumucl Joaguin,

* Prar cllbo ne fundd Publicaciones Ciomilicas paracl Bstudio de |as Beligiones queodila lo Revisia
Avaraddtenion pura o Extudio de las Meligimes. En este coso nos referimos ol volumen 1, México, 19%7
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En tres articulos se mencionaba a Marcial Maciel v en ellos se comparaban Ins
similitudes y diferencing entre ambos casos, Salvador Guerrero analizd cémo los
legionarios lograron un control total sobre los medios; Escalunte, por su pars, explics
y desarrollé con moestria el concepio de padre-pastor vielador, la dialéclica entre
padre bioldgico abusivo y padre-religioso violador. La revista fue un éxito editorial y
s¢ vendicron 2 700 cjemplares en dos meses. Sin embargo fue rdpidamente retirads
de la cadena Sanboms, a pesar de que sélo en esa empresa se vendieron | 700
ciemplares en cinco semanas; un récord. La razin fue una orden de la direccidn de
empresa, aungue los responsables de las tiendas se negaban a retirarla, teniendo en
cuenta los huenos resultados comerciales, pero finalmente hubo una orden saperior
de embodegarla. Lin afio después, enuna conversacion con dos allos funcionarios del
Arzobispado de México, &sios me confirmaron que habia sido una soliciiud de los
legionarios a “Don Carlos™; Maciel habia oficiado el matrimonio de uno de sus hijos,
segun me explicaron. Nuestro equipo hizo varias gestiones ante altos dignatarios de
la Iglesia, vinculados a la Teologia de la Prosperidad. para destrabar el velo pero los
resultados fueron nulos, Curiosamente la revista sigoid vendidndose en librerfas de
instituciones catdlicas y evangédlicas que reconocian nuestea ohjetividad y valentin en
tocar temas tan dificiles y con tal zeriedad, segin nos lo hicieron saber.

Miés adelante Ricardo Rocha dejd Televisa y cred una agencia informativa que
manticne ¢l nombre de Deirdy de la Nencia y Tiomd un contrato con la cadesa
radiofdnica acik, donde su raring fue elevado; lognd una contratacion con una cadesa
de cable que se transmite en provincia y realizd un acuerdo con un pontal de intermet.
S0 agencid s¢ caracterizd entre oiras cuestiones por dar voz a los que habitual mense
ao fienen voz ¥ era el Gnico medio radioldnico que contaba con un especialisia en
asuntos religiosos, Sin embargo, sorpresivamente se canceld su contralo con la cade-
na acik en febrero del 2001, Esto produjo muchas inquietudes, ya goe el hecho fue
visto como una represalia contra un comunicador demasiado independiente v suma-
mente exitoso. Al respecto son interesantes las explicaciones de una experta, Claudia
P Olivers, en un afticulo periodistico titulado " Adios a Bocha”, donde 51 bien comenta
que no hubo explicaciones formales, cita versiones en el tono de “no hay que darle
patadas al pesebre” u otra como “salia muy caro ¢l poco rating que Ricardo repor-
taba a nivel nacional™, La periodista recaled que Rocha y Carlos Ramos Peralta “son
los primeros dammificados de estn radio sobreinformadi, que si bien fue muy hablantina,
polémica y noticiosa en el periodo electorl, en el 20001 promete tormarse mas relaja-
da, entretenida y dicharachem”™, Explica ademids que “el estilo ligero, desenfadado y

siempre positivo de Guillermo Ochioa (el sustitulo), s& enrguece con un *Panorama’™
de los especticulos, de la cultura, del humor y de la television. Mis adelante afirma
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que “la batalla enire los informadores por ser el hombre empresa informariva ha
sufrido dos reveses tal vez fatales. Por ahora, vemos mis estables v afianzados en su
silles y cabinas radiofénicas a empleados de la informacidn como Enngue Lazcano,
Guillerma Ochoa, Joaguin Lapez Didnga, Carmen Aristegui o Adela Micha™ (Reforma,
Frimera Fila, 232001 : 46).

Ese mismo dia el periddico Excélsior publicd una carta de los lectores que no
dejaba mayores dudas: Las Damas de Blanco, un grupo de catélicas vinculadas a la
Teologia de la Prosperidad, le recuerda a Rocio Sdnchez Azvara, conductora de Co-
sas de la Vida, programa de Television Azteca, que “el que no esid conmigo esui
contra ml™ ¥ que la conduciom “no peede [lamarse catdlica, invocar a Dios y a la
Santfsima Yirgen de Guadalupe, en un programa donde presenta a brujos, embruja-
dos y hechiceros; habla de auras y huevos podridos, permite que se haga una limpia”,
Concluyen diciendo que “todavia se ufana de que no le imponta lo que hagan las otras
tzlevisoras, Somos mucha gente, Rocio, que no estamos de acuerdo con lo que ha-
ces, Acuérdate del dicho aquel de cuando las barbas de tu vecing veas cortar...
Tarde o lemprano ws patrocinadores se darin cuenta de que cosas como Jas que
pasan en s programas no estamos dispuestos a seguirlas viendo. Ya que a los de-
mis no los tomas en cuenta™ (Exvcédlvior, 21372001 18 A).

Los riesgos del valor civil

La vida de los denunciantes de Samuel Joagquin se hizo muy dificil: comenzaron a ser
hostigados, polpeados en aparentes rifias callejeras; fueron victimas de repetidos ro-
bos en sus domicilios y de otras medidas intimidatorias semejanies hasta que uno de
ellos, el hombre que denunciara el abuso sexual, fue secuestrado y localizado horas
despuéds con mds de 75 piqueles de navaja y una pérdida de un litro ¥ medio de
sangre, lo gque le pudo haber causado la muere por pérdida de hemoglobing, La
trabajadora social que habia denunciado los abusos infantiles en Pomona, California,
s& percald lambidn de que era hostigada sistemdticamente en Estados Unidos: vehi-
culos la seguian y se esiacionaban todo el dia frente a su casa y otras acciones
similares; debid mudarse y mantener oculta su nueva residencia. Finalmente, ante
esla situacidn insoportible, los denunciantes se fueron del pais, pidiendo asilo politico
en otro lugar, el cual aforunadamenie kes fue concedido. Jorge Erdely, por su parie,
salié también de Méaico a cursar un doctorado, que luego se ransformd en un
posdoctorado. Rence de la Tore no investiga mis a La Luz del Mundo y cambid de
tema: esd dedicada a investigar grupos de lzicos en la Iglesia catélica.
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El colapso del 2002

A finales del afio 2001 el perindista ecpafiol Alfonso Torres Robles editd una prolija
investigacidn timlada La prodigiom aventura de lox Legionarios de Crista (3001)
que estuvo entre lok libros mis leidos en Espafia. Sin embargo en Méxzico no era
distribuido por la representante de Editorial Akal-Foca. La cuestifn se complicd con
el alud de denuncias por abuso sexual y encubrimiento contra la jerarquia catdlica
noreamenicana. La Asamblea del Episcopado Mexicano realizada en abril de 2002
dedicada a estudiar Ia educacidn y libeniad religiosas, planeada como on paso con-
cepiual a la instauracion de algiin tipo de educacidn religiosa en las escuelas, termind
en forma catasirifica. Los obispos imerrogados por los periodistas sobre los abusos
religinsos contestaron en forma poco afortunada; lo méds critico fue coando respon-
dieron que “la ropa sucia se lava en casa™, con lo cual resucitaron los fantasmas del
fueroreligioso y el encubrimienio.

La presidn social hizo gue finalmente se distribuyera el libro de Torres Robles y el
estoque Ninal fue dado por Televisa cuando se transmitid un programa dedicado a los
abusos sexuales de Marcial Maciel contra un grupo de seminaristas, un programa
semejante a la que difundiern en 1997 Canal 40. Sin embargo el asunto no terming
alli. Javier Soldreano v Carmen Aristegui, conductores de Cfrenlo Rojo, foeron pric.
ticamente corridos de la empresa que editaba ol programa y &ste salid del aire. Toda
la prensa realizt entrevistas ¥ notas sobre ¢l caso Maciel gque incluyeron extensos
testimonios del padre Alberto Athié, quicn describid con lujo de detalles el hostiga-
micnto que ¢l cardenal Norberto Rivera le hiciera por insistir en denunciar ante el
papa a Maciel, “es una persona de todas las confianzas de Su Santidad™, fue la
respuesta a Athig, Finalmente, agobiado por las presiones, el religioso renuncid al
sacerdocio con una detallada carta donde namraba hechos y contextos.

Mayo y junio del 2002 fueron meses aciagos para Ia Iglesia catGlica y los legiona-
rios; jaguendos por todas partes v como reflejo local del escindalo en los Estados
Unidos, estaban pricticamente acorralados, hasta gue los todopoderosos anunciantes
amigos suyos, que pricticamente controlan el 65% del mercado publicitario, negocia-
ron con los medios suspender indo el asunto hasta despuds de la visita del papa,
previsia para el mes de agosto, donde canonizarfa a Juan Diego y beatificaria a los
Mirtires de Cajonos. Con esta medida y la autocensura, el tema desaparecid del
horizonte medidtico. Entre enero y mayo de 2003 hubo un par de novedades editoria-
les; Alejandro Espinosa publicd Bl Legionario, un libro autobiogrifico donde narm
sus amargas experiencias y abusos sufridos en la Legion de Cristo; por su pane
Marcial Maciel publicd Mi vida g5 Cristo, a modo de entrevista con Jesds Colina.
Al confirma la existencia del voto de caridad, segin el coal “se compromete a no
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criticar los actos del superior delante de aquel que no puede resol ver un determinado
problema o conflicto” (Maciel-Colina, 2003: 127), que sagin Espinoss consistia en el
volo secreto: “Mo criticar al superior”, "nadie se atreve siquiera a comentar esa
intimidad. Todos inermes, quieren que Dios tome su lugar, actie con ellos; juzgoe; se
hunden en el cdmodo abandono para hacer nada, envueltos en su niebla de temor,
incertidumbre, que les cierra ojos y conciencia” (Espinosa, 2003, 207). Maciel res-
ponderia “que esta critica no se haga ante quien es impotente para resolver los posi-
bles conflicios. Nos ayuda también a extirpar la maledicencia y, de modo positive,
favorece el espiritu de benedicencia, ese saber en todo momenio hablar bien de las
demiis personas, destacando sus cualidades, sus talentos, sus virtudes y, silenciando,
si fuera ¢l caso, sus defectos o errores, para crearle un ambiente de estima y de
acogida” (Maciel-Colina, 2003: 128).

La condensacidn del imaginario. El crimen del padre Amaro

Terminada la quinta visita de Juan Pablo 1T s& iniciaron los preparativos para la pre-
sentacion de la pelicula El crimen del padre Amaro, Sin embargo, la lglesia se lanzd
a boicotear la proyeccién de la pelicula, gracias a lo cual, paraddjicamente, logrd
llenos totales en los cines, lo que le significd el mayor éxito de taquilla en el afio, una
postulacidn al Oscar y numerosos premios Ariel. Los datos de audiencia pidicamente
dejaron de informarse después de que lograra seis millones de entradas vendidas.
Una catdstrofe institucional gue sirvid para mostrar una vez mds la distancia del clero
con su propia feligresia. Dias después varios escindalos mostraron gue b realidod es
mis rica que cualquier Mceidn. Para citar s6lo algunos casos: un sacerdote de pueblo
fallecid y sus cuatro hijos y la viuda se enfrascaron en agria disputa con la didcesis y
los hermanos del cura por seis millones de herencia. La Interpol detecté a un sacer-
dote acusado de pederastia en ltalia, quien, originario de Durango, la misma tierra del
cardenal Rivera, oficiaba tiempo después misa en una parroquia del Distrito Federal.
Por si algo faltara, un sacerdote decidid videograhar sus encuentros sexuales con su
secrelaria, mismos que en una rocambaolesca historia fueron generosamente difundi-
dos por lodos los medios.,

El papel de los medios de informacion de masas en el campo religioso

Esta extensa narracidn de acontccimientos nos coloca frente a varios problemis
inéditos que representan verdaderos desafios para los ciemificos sociales de las reli-
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giones: la validez de nuestros trabajos de investigacidn v el impacto que muiestras
conclusiones representan para la sociednd,

Una primera coestion es si realmente socedicron los hechos descritos anierior-
mente. Log perindisias y las organizaciones de derechos humanos dan una gran vali-
dez al testimonio de los disidentes v victimas de las organizaciones religiosas. Los
antropdlogos vemos la opinidn de los disidenles como una de las versiones y ln opi-
nidn de los cdpulas religiosas como otra versidn, pensamaos que en lemas tan contro-
vertidos los procedimientos de verificacion deben ser muy culdadosos, pero damos
mucha importancia a la concordancia de fuentes alternas, independientes y diversifi-
cadas. Los abogados en cambio dan una gran prioridad a la sentencia judicial, a los
aspectos formales del derecho y a la presuncidn de inocencia. Es evidente que la
mayoria de las violaciones y abusos sexoales no fueron denunciados en el plazo de
se18 meses, como marca lo ley. En el caso de La Luz del Mundo, si hubo denuncias de
un padre de familia ante la Secretarfa de Gobernacidn hace varios afios por abuso
sexual contra tres de sus hijos (dos mujeres y un varda). Otra madre relata que
denoneid los hechos ante la autoridad judicial en su momento —dos hijas suyas se
vieron afectadas— pero afirma que el expediente fue desaparecido. En el caso de la
Legidn de Cristo existe una sentencia judicial por una serie de abusos sexuales de-
nuncindos en 1983 en ¢l Instituto Cumbres, en contra de mids de treinta nifios; final-
mente, solo una madre continud con [a demanda ¥ lognd que se condenam a dos
funcionarios, uno de ellos sacerdote. Por todo esto, es improbable que algdn agente
del Ministerio Pdblico consignara al indicado, si sabe de antemano que el plazo de
denuncia del presunio delito estid prescrito. Sin embargo, existen midliiples investiga-
ciones juridicamente vilidas que explican perfectumente por qué una victima de abu-
s0 sexual, y mis cuando el agresor es an lider religioso, puede trdarse o negarse
levantar una denuncia penal. La legislacidn estadounidense da un plazo hasta de 26
anos para menores abusados y son vilidos los dictdmenes de peritos. Con estos
recursos la Iglesia catdlica ha perdido varios juicios en aguel pais y se hizo acreedora
a una multa por 114 millones de délares por abusos a menores y obstruccidn de la
justicia: varios sacerdotes fueron encarcelados, obispos y arzobispos tuvieron goe
renunciar, monsefior Law, @] cardenal de Boston, fue citado a declarar bajo juramen.
o, donde debid reconocer sus actividades de encubrimiento y posteriormente renun-
ciar. Finalmente, fue filtrada una orden interna del Vaticano promovida en los afios
sexentas donde daba instrucciones precisas bajo pena de excomunidn, de encubrir y
evitar gque cualquicr accidn de estas caracteristicas llegam a la justicia civil de los
respeclivos paises.

A su vez, la sociedad asume decisiones basadas en el sentido comiin y una critica
del doble diseurso. Le da alta confabilidad a lo que dicen las victimas, confia en los
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periodistas y on los cientificos sociales y tiende a desconfiar de los abogados, de los fun-
cionarios y de las cipulas religiosas.

La sociedad estd convencida de que existen numerosos ilicitos que quedan impu-
mes pracias 4 los abogados que defienden habitualmente con eficiencia a quicnes
tienen dinero; estima que los delitos sexuales se denuncian pocas veces pues la vic-
timatiene la conviceidn de que el delito quedard impune y que como denunciante serd
victima del escarnio piblico, manipulado por el propio agresor. Unadenuncia implica
asu vez la presuncidn de que existen muchas gue no son realizadas,

Una mencidn especial debe ocupar el papel de la radio y 1o televisidn en la dindmi-
cade los sistemas religiosos; en estos momentos estamos estudiando el papel de los
teleevangelistas como fendmeno significativo. Ricards Rocha y otros comunicadores
en el case La Luz del Mundo nos muestran el papel de la televisidn, la radio y la
prensa en los movimientos sociales antisectas destructivas, La televisifn crea una
realidad virtnal donde los observadores del debate tienen la conviceitn de lu certe-
za del resultado, pero ademis evaldan aspectos subjetivos del comportamiento, como
gestos y ademanes. Una proveedora de equipos de cimputo me afirmaba espontd-
neamente con respecio al debate de Erdely con el diputado Zamora: “fvio ln mirada
del diputada?, es un mentiroso, me recuerda a un vival que conoel cuando buscaba
trabajo, tenga cuidade, es peligrose”,






v
Cambiando miradas.
Las propuestas politicas de los evangélicos en México

a diversidad religiosa en México bene una larga exisiencia; si abordamos el

asunto desde un seniido estriclo podemos decir que ha sido una constanie

histdrici. La diversidad éinica encontrada por los invasores europeos implica-
ba tembién una multiplicidad de sistemas religiosos. Los intentos desarrollados por la
Colonia para homogeneizar los sistemas religiosos en lomo al catolicismo colonial
dieran como resultado a su ver unn diversidad de sistemas religiosos, con elemenios
estructurales cristinnos articulados en Wrminos jerdrquicos y relacionados con los
gistemas de poder.

Hacia mediados del siglo pasado, el tiunfo liberal implicd el desplazamiento de los
sectores conservadores aliados de la jerarguia eclesidstica y la consolidacidn de un
nuevo grupo en el poder, muy vinculado con la masonerfa mexicana e interesado en
mediatizar el poder de la Iglesia sobre Ia sociedad. Dentro de este proyecio politico
estaba la diversificacion de los sistemas religiosos y lnintroduccion de formas ideoli-
Eicas meds apropiadas parael proyecto liberal. En este marco, [ ibertsd de culios y el
apoyo para el arribo de nuevas propuestss religiosas de orgen profestante fueron
solo distintas facetas de lo mismo.

La llegada de los protestantes no estuvo marcada por un mimero significalivo de
conversiones ¥ la presencia de los mismos fue pricticamente insignificanie hasta lo
segunda mitad de este siglo. Durante cast un siglo, los protestantes, luego autodeno-
minados evangélices. subsisticron en pequeiios grupos minoritanios, segregados de
los catdlicos, la inmensa mayoria de la sociedad, y muchos de ellos se aliaron con los
liberales en la realizacidn del proyecto politico y en cierns freas del Estado, én par-
ticular con la administracidn pidblica v ¢l apamto educativo,
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Esta alianza estratégica se reflejaba en el texto constitucional que garantizaba la
libertad de cultos, en la confrontacidn con la Iglesia catdlica (v las limitaciones cons-
titucionales a la misma) y en su participacion dentro del partido oficial. En témminos
simhdilicos, cabe mencionar loz homenajes brindados por oz evangélicos a la figurs
de Benito Judrez, fundador del Estado hiberal v lider de la masoneris, goien con s
acciones garanlizaria su presencia en México, Les homenajes brindados por los evan-
gélicos a Juidrez representan la mayor concentracidn de personas que se realiza ese
dia y se ha ido configurando como un elemento impoertante en la construceidn de la
identidad confesional evangélica, un espacio social de mutuo reconocimienio y de
constreccion del sf mismo, Cabe sefialar que en los dltimos afos esto ha tenido cam-
hios significutivos que expondremos maEs adelanie,

A mediados de este sigho, la presencia evangélica se expandid en la sociedad
mexicana, no como resultado del crecimiento de las denominaciones histincas, sino
por la aparicin de nuevas iglesias mis dindmicas que gencraron discursos méds ade-
cuados a la cultura mexicana, a los desafios de la sociedad.

Las nuevas opciones religiosas hicieron énfasis en la salvacidn individual a través
del renacimiento en el Espiniu Sanio, como 5 ¢] caso de los grupos penlecostales
fue tuvieron un crecimiento verdaderamente explosivo {50% cada 10 afios, segin &
Censo de Poblacidn).! Esta propuesta tiene asimismo un fuerte impacto en seciones
catdlicos, michos de los cunles s¢ convirlieron a estas nuevas religiones v otras
prefineron permanecer en la Iglesia, pero deniro del Movimienio de la Renovacidn
Carismdtica en el Espiritu Santo o en grupos similares, como el Servicio Integral de
Evangelizacidn (siNg).

Las nuevas religiones construyeron un discurso religioso distimo basado en el
logro de transformaciones de los comportamisnios individuales v familisres, con par-
ticular Enfasis en la ética personal. la moral familiar ¥ la roptura con cieros compor-
tamientos considerados como lastres de la sociedad, como el aleoholismo, la infidelidad
conyugal, la corrupcidn y el parasitismo, iedos estos elementos considerados desde
una ética del irabajo como gracia diving, Dentro de esta propuesta culiural alterna-
tivis no podemos excluir a prupos gue en sentido estricto ne son evangélicos, pero gue
manepn propucsias popularmente consideradas ssmilares, como los estigos de Tehovi,
La Luz del Mundo o los mormones.

' Se puede ampliar con Garma, 1998, y Rivem Farfin, 1998, Como puede aprecinrse de amboes
irnbinpos, In discwsion es hastante comiplicada, Ios criterios que enenciamos amiba son un criterio coms
partlslo por bos especlalistas, Lo mis complejo es la forma en quee sehace b pregunta encl Cesso; Dz
Frends en lo Fran estd nctunbmente fnvestigando ¢l ssuma,
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La presencia de los evangélicos, habitualmente constrefiida a sectores medios, se
diversificd en la segunda mitad de siglo xx. Es evidente su presencia en los grupos
indigenas, en los medios campesinos, entre los sectores populares urbanos asi como
en pequeiios grupos perlenccientes a las clases altas de esos entomos. Mencidn
especial requiere la conversidn de ciertos grupos de importante incidencia social,
Como son aristas v deporisias de renombre,

En estos momenios podemos decir que pricticamente todos los sectores sociales
tiznen feligreses de las nuevas religiones, quienes asimismo han podido consolidar
una presencia numérica significativa en varios estados o municipios del pals.

De minoria aislada a grupo nacional

Precisar el mimero exacto de evangélicos en México no es tarea sencilla, ya que
ncluso se discute arduamente la calidad de los mismos censos de poblacidn, la perti-
nencia del modo de preguntar las preferencias religiosas y la imponiancia de los ele-
menios contexiuales en los diferentes lugares donde dste se aplica. Los evangélicos
s0m un grupo que todos los dias se beneficia con nuevas conversiones, del 99% de
catblicos en 1950 se ha pazado a poco menos del 90% en el censo de 19905 mientras
que en el censo del afio 2000 los catdlicos descendieron al 88.2% v los no catdlicos
estaban en poco méds de B%. 5i nos aluviéramos a estas cifras mis de ocho millones
de personas estarian involucradas en nuevas religiones. Ya poscedoras de esta di-
mensidn, y teniendo en cuenta que su distribuckon no es necesariamente uniforme,
podemos decir que existen poblaciones donde la presencia evangélica es altamente
significativa. En esta realidad, el comportamiento de minoria aislada no es més perti-
nente para los evangélicos, ya que esto moliva fueres discusiones al interior del
grupa para definir sus (dcticas y estrategias en tEmminos de corto, mediano y largo
plazo: también los evangélicos se preparan para el préximo milenio,

Durante mucho tiempo los pastores evangélicos desarrollaron una teologin que
marcaba la necesidad de marginarse de los procesos politicos, planteando que estas
cuestiones no eran apropiadas para el pueblo de Dios y que era importante que los
cristinnos se mantuvieran al margen de lag mismas para evitar su contaminacién.
Simultdneamente y en una suerte de mensaje contradictorio, su adhesidn al partido de
gobierno les garantizarfa la proteccidn necesara pura asegurar su supervivencia;
debemos agregar la importancia de la alianza anticlerical con los liberales, que les
propaerciond en muchos casos beneficios significativos para el trabajo misionero a los
evangélicos, como fue el caso muy documentado y pokémico del Instituto Lingiistico
de Yerano (iv).
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De la salvacidn individual a ln salvacidn del pueblo de Dios

Desde los sfos ochentn la sociedad mexicann ha tenido transformaciones moy im-
poranies, el modelo de Estado poternalisia, liberal ¥ nacionalista revolucionario s2
desgastd, al igual que el proyecto econdmico proteccionista y keynesiano que foe
sustituido por el modelo neoliberal. En este contexto se formuls el concepto de Re-
forma del Estado, que implicd una reformulacidn anto del modelo econdmico como
de los modos politicos y sociales de panticipacidn en el mismo. Del mismo modo, a
Reforma implicd también un cambio radical en los relaciones entre Esiado y socie-
dad, surgiendo en eéste contexto el conceplo de sociedad civil. Por otra parte, &
transicion planteada no ha sido nada sencilla, ya que asistimos actualmente a un
proceso sustantivo de transformaciones que es conocido como la crisis.

La crigis puso en entredicho la validez de un paradigma que era visio como ind-
mavible v cuasi etemo por muchos mexicanos. Obligd a repensar las instituciones
sociales y politicas v cuando ésta aleanzd al sistema econdmico transformd los mo-
dos de consumao, de reproduccidn y de acumulacidn del conjunto de la sociedad . Enel
caso de los evangélicos, puso en entredicho un elemento clave en su reproduccitn
social: el concepio de salvacidn individual, que en su visidn del mundo estd fntima-
mente relacionado con el mejoramicnto de sus condiciones de vida, tanto individuales
como familiares, La crisis obligd a los evangélicos a asumir que la coestion social los
involucra directamente y gue sus expectativas individuales y grupales de salvacitn,
gue implicaban asimismo el hundimiento y perdicidn de los pecadores imedentos como
resultado de sus fahas, no era algo an mecinico.’

Por otra parte, el desgaste de los actores politicos implicd también el agotamiento
de un conjunto de pricticas que en su momento fueron operalivas. Trataremos de
sintetizarlas.

a) La intolerancia v los conflictos religiosos. El crecimienio de los evangélicos
en las comunidades indigenas ¥ campesinas implicd un conjunto de transformaciones
en el sistema religioso que estd imbricado con el sistema cultural, las conversionss
representan actitudes ¥ comportamientos gue por su naluraleza cuestionan en mu-
chos casos la vida comunitaria. Hay situaciones en gue las conversiones son, de
alguna manera, parte de un proceso global de transformaciones culturales ¥ las mis-
mas no generan conflictos, En muchos casos es factible una regociacidn dimica y

* Eay simdelien una conversacidn sotenida con un imponane |der penecostal.
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cullural adecuada, en otros la conversidn pone en peligro determinados aspectos
de la vida comunitaria y lleva a los grupos mayoritarios a impulsar problemas que
pueden ser sumamente violentos y agresivos implicando a la vez un conflicto entre
derechos individuales y derechos colectivos.

En esios momentos hay miles de evangélicos agredidos y centenares de conflic-
105 sin resolver. Los evangélices estin convencidos de que cada vez mis el Estado y
s entonces partido (el pa) condicionaban la defensa de los evangélicos en funcién
de sus particulores intereses eleciorales. En este contexto ticnen la conviccidn de
que su seguridad perscnal y grupal estd siendo negociada.

b) La érica y la meral pdblica. Existe la conviccion en amplios sectores de la
poblacidn de la existiencia de una cormupeién generalizada en el sistema politico, cuya
expresidn mis degradante es el papel que asumen en el mismo los narcotraficantes.
Otros sectores consideran que el Estado permite una educacidn de masas, tanio en
términos de educacidn formal como en el manejo de los medios de comunicacion, que
estd basado en el lucro y la ganancia y no en el interés piblico. Los evangélicos (v en
esto coinciden con la Iglesia catdlica) consideran que debe manejarse la cosa pibii-
o de dcuerdo con criterios crisianos. La onsis econdmica v el impresionante endeu-
damiento extermo, junto con la descomposicidn producida por los narcos generan la
conviceidn entre muchos evangélicos que el demonio se ha apoderado del Estado y
écle debe ser exorcizado.

¢) La reconcilicacidn y alianza del Estade con la Iglesia catdlica. El sexenio
de Carlos Salinas de Gortari se curacierizd, entre oiras cuestiones, por la inclusidn en
el sistema juridico mexicano de los grandes ausentes; las iglesias, los indios, las
mujeres, los empresarios y, en particular, la iniciativa privads agricols,’ iuvieron de
alguna manera cabida en el sistema politico del gue antes fueron descarados por no
embonir en un sistema liberal (los indios y las mujeres) y por ser enemigos histori-
cow del Estado revolucionario (la lglesia catdlica).

La pretendida unidn con la Iglesia catdlica generd entre los evangélicos la convie-
cifin de que su alianza con el Estado habia sido en realidad una cuestion tictica y no
estratégica. El trato preferente dado por Salinas de Gortarni a la lglesia v el papel
jugado por sectores de la jerarguin apoyando a su régimen generd profundo un des-
conciernoe indignacidn entre los evangélicos. Aungue, en sentido esticio, no past de
una negociacién con el nuncio v ciertos jerarcas: la jerarguis en realidad poardd

" Con la nednhle reforma al enicubo 27 constmcional, gee pars mischos Tue la renuncia ol gran
principie de la Revoluciin mesbcana, clomenie decisivo en L legitimacisin el réginen peiista
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ciertas formas hasta gue se modificd la Constitucidn, retomado sus planteamientos
de vigencia del derecho natural y Ia subordinacidn a éste del Estado,

d) El impacto del terremoto de 1985, El gigmo y la manifiesta incapacidad del
Estado para asumir una tragedia de tales proporciones, la pérdida de la dimendién
humana del proceso y el cardeter humaniturio de las necesidades de las victimas
permitieron a las iglesias cvangélicas fortalecer sus redes de trabajo nacional ¢ inter-
nacional, ademds de tomar conciencia de la debilidad estructural del Estado, que hasta
es¢ momento era percibido como una especie de hermane mayor orwelliono. Algo
semejante podriamos decir de ln Iglesia catdlica y panicularmente de sus drdenes
religiosas, quienes también fortalecieron su presencia en la sociedad civil a traves de
un eficiente, sofisticado y diversificado sistema de Organizacidn No Gubemamental.

e} El relevo generacional. Un aspecto que no ha sido evaluado, aunque ya ha
sido mencionado por algunos autores (Scot, 1994) y comentado por algunos protago-
nistas, es el surgimiento de nuevos pastores, muchos de ellos nacidos en familias ya
convertidas, que expresan nuevos intereses ¥ perspectivas sociales, a la vez de dispo-
ner de una mayor calificacidn académica. Los nuevos pastores, muchos de ellos con
experiencin nniversitaria ¥ con estudios en el extranjero, no tienen intemalizadas [as
paredes del ghetto religiose como la generacidn anterior; los jévenes del 68, nacidos
en el contexto del baby boom, son los intelectuales orginicos del nuevo proceso.

Estos nuevos cuadros evangélicos, en su mayoria, han vinjado o estudindo en
Estados Unidos, Europa, Asia, Africa y por supuesto América Latina, y estin fuerte-
mente influidos por el concepto de refigidn civil estadounidense por lo que no sienen
mayores compromisos con ¢l establishment. En este devenir, y en el contexio de o
erigis, esla nueva geperacidn siente goe ha Hegado el momento no ya de la conversidn
de las almas, sino de la conversion v salvacidn de indo el pueblo de Dios, de los mexica-
nos. Este sentido profético, con elementos revivalistas, es indispensable para com-
prender la dindmica del componamiento politico de los nuevos lideres evangélicos.

f La fractura del Partide Revelucionario Institucional. La divisidn del e
producida por el surgimiento de la Corriente Democritica, fue un elemento significa-
tivoen la reformulacidn del compoertamiento politico de los evangélicos mexicanos. Bl
genernl Lizaro Chrdenas éra vigto por éxtos {y probablemente por mochos mexica-
nos ) como un “Judire: del siglo 17, Durante su gobierno impulsd |a participacidn de
los evangélicos en la sociedad mexicana, a la vez que promaovia un liberalismo con
fuerie sentido popular y social; fortalecin aspectos sustantivos del proyecto agrarista
y de la soberania nacional. Cuanhiémoc Cérdenas, su hijo, durante su gubernatura en
Michoacin habia impulssdo medidas de mornl y €tica pidblica, a la vez que enfrenta-
ba infruciuosamente a las escuelas confesionales, propuestas que eran vistas por los
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evangélicos como pertinentes.” La salida de Cdrdenas del rwu, los bormascosos dias de
la calda del sistema en las elecciones de 1988 y la posterior alianza de Salinas de
Gortari con la Iglesia en busca de legitimidad, generaban un conflicto de intereses y
de comporamientos “consistentes”, algo muy significativo eatre los evangélicos,

De la alianza a "tedo costo” con el Estado a las lealtades de clase

La alianza de los evangélicos con el Estado habia sido muy importante para ambos,
Este podia marcarle a la Iglesia catélica que si bien era la religién mayoritaria, ya no
era la dnica, y que cn su cardicter de “irbitro™ teafa un papel de moderador y negocia-
dor entre las paries. Para los evangélicos, la alianza les habia permitido sobrevivir
como grepo ¥ obtener beneficios al insenarse en fonma preferente en muchos espa-
cios de la administracion pdblica como personal confiable frente a los catdlicos
integristas. En esta situacion cualquier critica al sistema era percibida como peligrosa
para la subsistencia del grupo y ripidamente silenciada. En este proceso, muchos
evangélicos pudieron hacer carrera politica en distintos niveles de la administracion y
el Estado, lo cual implicd su involucramiento activo o pasivo en un conjunto de accio-
nes contradictorias con la éica y la moral planteada por los evangélicos. De todos
modos, existe un ndmero impordante de evangélicos que participan en el My gue
entienden que este comportamiento es consisiente por log planteamienios populares,
liberales v juanstas del partido. Resaltan en las entrevistas so adhesion ideoldgica y
de principios a su agrupacidn y su critica hacia quiencs han abussdo del poder en
beneficio propio, pero entienden que existen dentro de este institulo polilico posibili-
dudes de desarrollar su proyecio sociopolitico.

Aungue esie proceso no es lineal, dejando de lado el papel jugado por cierlos
evangélicos en la cipala del ma es imporiante desiacar que su participacion en el
Frograma Nacional de Solidaridad (Pronasol) fue significativa, sobre iodo en la orga-
nizacidn de los comités de base, y conviene sefialar también que muchas de las estra-
iegias organizativas de los evangélicos fueron aplicadas en el programa. En esta
dindmica tuvicron una relacidn muy estrecha con Luis Donaldo Colosio y se consoli-

4 Debemos recondor s excelentes relaciones que wive b fumdlis Cdrdenas con el Instito Lingtds-
tico de Vernno; dofla Amalia Soldmano de Clrdenes y su hije Cuaubsémos fucron miembros del
Fatronater del misme hastn 1980, afio en que salieran a sollciud del gobierno mesicane, o ol marco de
la ruspiurs deel contrato del nstituio con ba s
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dih asimismo un grupo de evangélicos que inspimdo en ticticas corporati vas intentd
Jugar el papel de intermediario entre @ partido y lag bases evangélicaz, proponienca la
ennstruccidn de un sector evangélico del m, hacado on la presunta exisiencia de un
voto evangélico, que ascenderfa a 17 millones (zic) de electores.

Este manejo tan crudo v hasta descabellado de la situacidn molestd a amplios
sectores evangélicos que en su mayoria percibian cada vez mis su alianza con e
Estado come algo conlMictive con su sistema de valores, ademds de que identificaban
a estos intermediarios como aventureros que desacreditaban la causa evangélica.

E!l rol y los cuantiosos recursos asignados por Lais Donaldo Colosio a estos infer-
mediarios produjeron discrepancias e indignacion en amplios sectores evangélicos.
En este contexto fueron surgiendo dos opciones politicas conlrapuestas, pero inde-
pendientes de su participacion en el ri: una onentada hacia la defensa de los dere-
chos de los trabajadores, los campesinos v los indigenas, y otra centrada en los intereses
de laimiciativa privada (ir).

Los evangélicos v la Teologia de la Liberacidn latinoamericana

Una de las caracteristicas del desarrollo del evangelismo en América Latina es el
origen estadounidense de la mayorfa de los misioneros ¢ iglesias gue se implantaron
en México v América Latina, a excepcidn de Argentina, Uruguay, Brasil ¥ Chile
donde en muchos casos el asentamiento de poblacidn de origen curopeo implicd tm-
hién un trasplante religioso, donde dste jugaba en muchos casos el papel de organiza-
dor &nico-nacional para estas minorias.

En muchos casos el desarrollo del evangelismo iba de la mano con el asentamien-
o de empresas e inlereses econdmicos y politicos noncamericanos, lo que ocasiont
el estigma de lacolaboracion de los evangélicos con los plancs de expansidn imperial
de esta superpotencia. En amplios sectores este involucramiento no fue visto como
un estigma sinoe una realidad alabada o discretamente criticada. El apoyo de seclores
evangélicos al régimen de general Augusto Pinochet en Chile y del también dictador
y general Rios Mont en Guatemala o el papel jugado por el iy en los planes de
empresas americanas en la Amazonia. Del mismo modo la manipulacidn de los evan-
eélicos y su demostracion de cierta ingenuidad en politica los enfrentd a las dificults-
des del campo politico.

Estos aspectos constituyen coestiones delicadas que son manejadas con mucho
cuidado y cierta verglienza por los evangélicos, pues en muchos casos sus planes de
expansidn dependian del apoyo de sus denominaciones econdmicamente mis fuenes
ascntadas precisamente en los Estades Unidos, en otros casos su ingenuidad politica
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s¢ transformd en un indicador negativo hacia la accidn politica (Gutiérrez, 1996).
Esto generd muchas suspicacias y en ciertas ocasiones su presencia fue considerada
un asunto de seguridad nacional. Es habitual que los evangélicos mexicanos desta-
guen precisamenie la raplura de lazos con las denominaciones norteamericanas y la
configuracion de iglesias independientes en un contexio latinoamericano.

En su descargo, los evangélicos mencionan entre otros el apoyo dado a la Revole-
cifin cubana, el pupel jugado por éstos en respaldo al sandinismo en Nicaragua o a la
Unidad Revolucionaria Nacional en Guatemala (sna).! Es evidente que existe entre
los evangélicos un sector claramente influenciado por los conceptos de la Teologia de
la Liberacidin y que esti respaldado por el Consejo Mundial de Iglesias, en América
Latina su expresitn es el Conscjo Latinoamericano de Iglesias {cuai).

En México siempre existicron evangélicos comprometidos con luchas populares,
como es el caso de Rubén Jaramillo, lider agrarisia de origen metodisia que fue
asesinado por el régimen. También es habitual mencionar a Raidl Macin, quien renun-
cidh & su puesio de pastor para incorporarse como candidato externo del Partido Co-
munista Mexicano. Posteriormente se conligurd un grupo de evangélicos que apoyd
a Cuauhtémoc Cérdenas en la construccidn del Partido de la Revolucién Democriti-
ca (PRO) entre cuyos exponentes mids significativos estd la presbiteriana Evangelina
Corona, ex secrelaria general del sindicaio de costureras y ex diputada federal por
este partido.

Es importante destacar que de hecho existen dos sectores claramente diferencia-
dos, aungue ambos vienen en st mayoria de las denominaciones histdricas: un sector
sin mayores elaboraciones teoldgicas, perc involucrado en procesos populares, y otro
de cuadros intelectuales y de clase media con un discurso relacionado con la Teobogia
de la Liberacidn y con las corrientes de Teologia Femenina, Estos grupos tienen un
peso significativo en el centro, sur y sureste de México."

La Iniciativa Privada de origen evangélico. Las alianzas burguesas

Es tambi¢n notoria la panicipacion de destacados cuadros evangélicos, como es el
caso del sepador de Chihuahua J. Jones, por el Partido Accidn Nacional, quicn es
miembro de la iglesia mormona, organizacidn habitualmente relacionada con la [gle-

" Al se demoming el Frenle gue agrupa o les cusiro organizaciones guemiicras que negocianon o
proceso de paz en ess pals Gemirommericamo.

* Bin embargo, su peso especifico al interios de los evangélicos ea reducido, la mayoris sc inchisg
hehitualmente hacia opesones conservadoras,
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sia catdlica. En este sentido es paradigmdtica la posicidn de Humberto Rice, miembro
de la Iglesia congregacional, ex presidente municipal de Mazatldn, ex dipotado fede-
ral ¥ ex secrefario gjecutivo nacional de este partido, donde continud militando en
niveles de direceidn nacional; su posicién era sumamente clara, concibe al py como
una formacitn politica semejante a las democracias cristianas europeas vy con un
sentido ecuménico, estaba convencido de la importancia de la convergencia de laicos
con una éica de origen cristiano en la politica.

En su pensamiento, el Estado debia estar al servicio de la socicdad protegiendo as
su desarrollo econdmico y garantizando la propiedad, cabe dar a los empresarios por
su papel estructural un rol destacado en la configuracion de las propuestas politicas,
garantizando una adminisiracidn honesta, eficiente, moral, éica y nacionalista, Des-
de upa posicidn pragmitica consideraba que los postulados de Accidn Macional no
reflejan necesariamente posiciones caldlicas o escoldsticas, sino gue en términos
operativos pueden ser compartidos por todos los cristianos. Posiciones de este tipo
son bastante habimales en medios evangélicos de clase media y alta del occidente y
el none de México. Rice reconoce que la Iglesia tiene influencia bastanie notoria en
chertas regiones dentro del partido, pero con un criterio de lucidez politica, planteaba
que precisamente ln misidn del politico era concertar ¥ negociar en la biisqueda ds
obtener resuliados positivos para la concrecidn de objetivos. La deteccidn de los
problemas no impide la realizacidn de los objetivos, sino que son desafios en la con-
crecidn de los resultados y define ademids con mucha claridad las posibilidades de
obtener Exito en la disputa por la hegemonia en tomo a un proyecto polftico, social y
ccondmico frente a los sectores que hovcen énfasis en las cucstiones ideoldgicas.
Sobre esie particular no debemos olvidar que precisamente Rice fue quien confronss
al sector programiitico que finalmente salié del pan para configurar el Foro Democri-
tico y ademds comao secretano generl del partido durante 1o presidencia de Carlos
Castillo Peruza fue uno de los “arquitectos” de las llamadas concertacesiones con
Carlos Salinas. Rice renuncid al pax con motivo de las invocaciones a la proteccidn de
la virgen de Guadalupe que realizd en ese entonces el precandidato Vicente Fox en
sepliembre de 1999, durante el mitin de cierre de su precampafia. Aungue esto no
impidic que otros evangélicos mantuvieran su apoyo al blanquiazul,

El comportamiento politico electoral de los evangélicos

Existen pocos estudios sobre el particular, en estos momentos se estin desarrollando
investigaciones en Xalapa y la ciudad de México a cargo de Felipe Vizquez y de
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quien esto describe, El antecedenie més conocido es ¢l desarrollado en la ciudad de
México por Luis Scott, en |988. Scolt encontrd una alta correlacidn entre ingresos y
preferencias electorales: 8 mayores ingresos la tendencia favorecin al saa y a meno-
res ingresos al pkp. Influia la estructura organizativa de la denominacidn, si esta era
vertical habia mds posibilidades de un valo corporativo hacia el Fi. La edad influia
notablemente, los mayores de 50 afios tendizn o apoyar al pei, los de 400 a 49 afios que
vivieron el 68 apoyaban notablemente al e v los mads jévenes también. Los muperes
tendian a apoyur al rro mids que los hombres y en la medida que crecia la educacion
formal habia una tendencia mayor de apoyo al pan (Scotr, 1994 191-196).

En Brasil, Rubem Cesar Fernandes (1998) dirigid una extensa investigacion entre
lus electores evangélicos del drea metropolitana de Rio de Janeiro. Al enconind que
el voto evangélico se oriemaba hacia los pantides de centro y de derecha, siendo muy
baja su orientacion en los partidos de centro-izquierda e izquierda. Eslo a pesar de
que lodos los partidos lievan candidatos evangélicos. Asimismo los candidatos evan-
gélicos obtuvieron mds votos que la media de los que no lo eran y encontraron tam-
bién que &stos tienen mayores indicaderes de participacion politica y civica que los
cutdlicos, Otro elemento interesante es que para los evangélicos no es un indicador
muy significativo votar por un candidato de su misma fe. También encontraron mati-
ces de acuerdo al tipo de iglesias, La investigacidn fue ex haustiva, con mis de 40 mil
entrevistas donde se hallaron méds de 4 mil hogares evangélicos.

La configuracion de una estrategia de hegemonia evangélica.
Nuevos actores en el campo politico

La reformulacidn de las relaciones de los evangélicos con el sistema politico mexica-
no tuve su detonante en la situacidn chiapaneca, pero seria una simplificacion imagi-
nirla s6lo en esos términos. Sin embargo, el desarrollo del conflicto es paradigmitico,
pues por las pecoliares carscteristicns del Extado éste representaba un verdadero
labaratorio social,

Chiapas &s uno de los estados con mayor porcentaje de poblocidn evangélica y
donde los conflictos religiosos tienen una larga data, Desde los afios setenta los evan-
gélicos fueron expulsados de las comunidades indigenas tradicionalistas, expulsiones
que tambign se extendieron a los catdlicos posconciliares de la Didcesis de San Cris-
tibal. Producidos los primenos hechos (las expulsiones sistemidticas de evangélicos
indigenas convertidos), los evangélicos recurrieron a sus contactos con ¢l gobierno
que no pudieron o no guisicron resolver el problema; como resultado del conflicto se
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configurd un cinturdn de campos de expulsados en la ciudad de San Crstdbal, que
tiene actualmente alrededor de 30 000 refugiados.

Los expulsados tuvieron pronto conciencia de que los expulsadores habian desa-
rrollado una estrategia de alianzas politicas que convertian a Chamaula en una verds-
dera wrma zapato® para el partido de gobiemo, a cambio de esta incondicionalidad
politica, los expulsadores tenfan respaldo politico adecundo, Del mismo modo las
gestiones de cardicter judicial nunca se resolvian o si se obtenia un fallo favorable
nunca se aplicaba. La dureza del conflicto y el agotamicnio de las gestiones en ins-
tancias formales los llevd a vincularse al ren, consiguiendo que un candidato de ori-
gen evangélico fuern designado diputado estatal plurinominal, Tampoco esto fue
solucidn pues pronto el diputado fue cooptado y los evangélicos entraron en conflicte
con la direccidn de este partido; también rompieron con el Ezun," Por su parte, el pax
8 vislo como un grupo muy vinculado a la Iglesia catdlica, Ia cual tiene estrategias
bastante agresivas contra los evangélicos como una forma de mantener su mengua-
da feligresia.

Agotada la paciencia v las opciones dentro del sistema politico existente, imposi-
hilitados de sentirse parte del gobiemo u oposicidn leal al mismo, exasperados los
finimos por el despojo de sus hienes, la pérdida de tierras, golpizas, vejaciones, viola-
ciones y asesinatos, un sector evangélico obtuvo armag y repelid agresiones en forma
violenta, con cuastro muerios reconocidos del lado expulsador, aungue otros elevan
wibn mds esta cifra. Esto llevd a una reformulacidn del campo de fuerzas politicas,
que obligd a los expulsadores a negociar y al Estado a atender con miés coidado ¢
asunio, pues un nuevo facior en el campo politico-militar significaba mis complica-
ciones para la realidad politica, de por sf yamuy conflictiva. Aungue la negociacidn s
reabrid, el encanfo de las alianzas posibles era ya un hito en ka historia.

El hecho de que un sector social como los evangélicos tuvieran que apelar a estos
niveles de violencia implicaha una toma de conciencia ante L necesidad de configu-
rar una estrategia politica propia, en la perspectiva de realizar transformaciones pro-
fundas en el sistema politico existente, En este contexio la creacifn de una opcida
polflica propia es un paso casi necesario, es aqui donde asumen la necesidad de
ndoptar una actitud profética “para liberar al puchlo de México del Principe de las
Timieblas™

* Térmim elechoral que hoce referencin aque el TI0% de ins poblacion vola por um mismo parkda.

T Estos aspecios cstin extersamente descoritos en ba entrevista realizada por Morguecho a Abdles
Tovitla { 1998) ¥ en el aniculo de Armmonl y Morquecho {1 998) en la misma publicacidn {“Chinpas, o
Gactor religioan”, en Revivin Acedémion pora of Evnadie de lar Religiones, mbm. 2.
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Cabe sefalar que la ejemplificacion desarrollada no agota la cuestida en un proceso
local, sino que procesos andlogos se han ido desarrollando en odras regiones de México,

En €rminos Nloscficos, son las concepeiones de origen reformadas (calvinistas)
las que se adaplan mejor a las nuevas circunstancias. Esta coneepeidn no hace una
diferencia dualisia de la realidad (cuerpo-slma, sagrado-profano, Estado-lglesia,
Derecho natural-Derecho positivo), ni aplica el concepto de subsidiariedad, Los
reformados panen de la existencia de diversas esferas de la realidad, interrelacionadas
y todas producto del plan de Dios. Esta concepeidn les permite considerar que la
decisidn de actuar en politica no es propia, sino que el hecho de ser planicada por
distintas personas gue no se hablan puesto de scuerdo es la evidencia de esie Plan,
Parte del mismo es también que los pastores no se involucren en cuestiones partidis-
las, sin0 que precisamenie la gracia recibida es el don del ministerio y no el del
politico, aungue es su obligacidn alentar a los laicos a que asuman sus ministerios
respectivos,

En el andlisis de la realidad politico-ideolégica consideran que los principales par-
tidos politicos existentes tienen una fundamentacisn filoséfica-ideciégica de origen
religioso: el pries visto como un producto del iluminismo y el liberalismo, humanista y
racionalista; el pan es considerado un producio de la escoldstica catdlica arisiotélico-
tomista y el Fenes visto como un hibrido del umanismo racionalista y las concepeio-
nes marxistas en franca decadencia. En este contexto, un proyecto politice inspirado
en la filosofin reformada contemplaba una opcidn tedrice-filoséfica que no estaba
cubierta por ninguna opcibn politica exisiente. Cabe scfialar también que esta con-
ceptualizacién politico-filosdfica fue resultado de una claboracidn que intentaba ex-
plicar la nueva configuraciin desarmollada por el campo politico, y en lo particular la
reformulacidn de los Himites entre éste y el religioso asi como los nuevos roles asumi-
dos por los distintos actores de ambos campos.

Una nueva simbolizacicn de lo politico

La conciencia de la nueva situacidn llevé a los evangélicos a discutir su papel en los
campos politico vy social; la conciencia de pherto, aislacionista y caracteristica de la
alianza a iode coste, fue sustilnida por una reformulacion del papel de los evangéli-
cos en el campo politico, que de un apoliticismo activo y de apoyo acritico al partido
de gobierno pasaban a configurar una opcidn politica propia, tomando distancia de las
propuestas politicas existentes, spostando a una caida de la confliguracion del sistema
pelitico. Esto implicd necesariamente una reformulacidn de las posiciones teoldgicas
¥ pastorales que planteaban la marginacion hacia los evangélicos de In politica,
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Del proyecio a la organizacidn. Las primeras elapas

Este proyecto surgid entre la intelectualidad evangélica neopentecostés con influen-
cia reformada y se desarrollé ziguiendo un plan perfeciamente disefiado. Se cuida-
ron detalles legales v log pastores interzsados renunciaron en tiempo ¥ forma a su
ministerio anie la Secretarfa de Gobernacitn, Parte del proyecto fue discutido entre
los evangélicos chiapanccos expulsados, un secior de vanguardia en ¢l proyecto que
tiene una conciencia bastante clara de las implicaciones de lo politico y religioso,
aungue también foe apoyade por grupos del centro y del norte del pais que tenian
desde hacia bastante fiempo experiencias de participacion en distinios pantidos politi-
cos con bastanie éxiln,

El 8 y 9 de marzo de 1996 s¢ convocd al Primer Simposio Nacional de Laicos en
el hotel Sevilla Palace de la ciudad de México, Ia convocatoria estaba firmada por
Fernando Ruiz de la Rosa, un pastor renunciante gque fungia como coordinador gene-
ral. Es interesante destacar que en la invitaciin al evento no figuraba formalmenie
ninguna institucidn gue lo respaldara.

La convocatoria estaba basada en una serie de interrogantes gue eshozaban un
paradigma tefirico, filosdfico, dtico v de accidn politica, un diagndstico, un conjunio de
problemas a resolver y los agentes del cambio.

La primem pregunta destacaba *'; Hasta dénde la ética cristiona saludable permi-
te la participacidn del creyente en la vida piblica de una nacidn? El siguiente punto
ern miés bien una admonicidn: ¥z Seguirin los creyenies automarginados de la esfera
politica y como testigos pasivos de una cormpeidn que es incontenible?” Mis progra-
mitica, la tercera pregunia inguicre si “j Serd suficiente Ia informacidn biblica que
nos puede dar luz y marcar pauias sobre este importantisimo aspecto? El diagnisti-
co politico era sencillo y contundente: “; Permitiremos que en ¢l influyente sector
gubernamental se siga ensefioreando con toda libertad y dominio el Principe de las
Tinieblas™ Los agentes del cambio estin definidos para los convocantes: “creemios
gque &n esta transicidn que vive nuestra nacidn, Dios estd levantando a un gran ejér-
cito de laicos con una renovada mentalidad y con una actitud tanto propositiva como
participativa, deseosos de coadyuvar en la restavracién moral de las instituciones
oficiales”, La propuesta era més precisa: *; Dejaremos que las rascendentales deci-
siones politicas, legislativas y sociales del pafs s= sigan tomando sin considerar el
punto de vista y el interds de la voz evangélica?” Los resuliados son previsibles para
el grupo: “Estamos en el umbral de lo que serd una invasidn de creyentes con princi-
pios y fundamentos cristianes, en posiciones de preeminencia lanto piblicas como
privadas, gue afectardn positivamente a la sociedad civil. Las condiciones estin pro-
picias para este gran levantamiento™,
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En el simposio fue designado un comité integrado por cinco personas; Fermando
Ruiz de la Rosa se presenté como abogado y ex pastor. Los demis miembros eran un
ex diputado federal por el pan, un educador, un ex subprocurador de Coahuila y un
fildsofo. El licenciado Cobo era el portavoz del comilé ejecutivo, que contaha con tres
mieses para hacer un proyecto definitive del Frente de la Reforma Nacional y definir
si s¢ creaba un partido politico.

Duranie la conferencia de prensa, el doctor Garcia de la Sienra hizo algunas pre-
cisiones conceptuales. Scgin €, la Iglesia catdlica poseia dos panidos politicos, el pan
¥ la Teologia de la Liberacidn y el man, al mu la Masoneria y cometia la falecia de
plantear una sociedad laica, cuando en realidad responde en fonmi encubiena a la
concepcidn religiosa de la masoneria, El vrp fue definido como una amalgama confu-
sa entre liberales y marxistas. En este conlexto los evangélicos tienen derecho a
impulsar su propia concepeién del mundo, en el marco de una organizacién polilica
abierta a ciudadanos de distintos credos religiosos pero interesados en un proyecio
politico conmin.

De la organizacién a la Asociacion Politica Nacional

Un paso significativo fue obtener el reconocimicnto de Unamos Nuesiros Ohjetivos
(umo) como Asociacion Politica Nacional (arw), una forma juridica recientemente
credda ¥ que sirve de base para la expresidn de las comientes politicas gue no llegan
a constituir un partido; para su registro és necesario contar con més de siete mil
afiliados y tener presencia en varios estados. En el folleto exphcativo se argumenta
que la organizacion fue creada en 1990, y figuraban como autoridades de la misma
dos de los integrantes del Comité Ejecutivo del Frense de la Reforma Nacional.

El nombre de la asociacidn define su cardicter plural, diverso y pluriclasista, aun-
gue en sus objetivos reivindica un programa politico basado en una élica de onigen
reformada.” La apw se plantea como ohjetivo la fundacidn de un panido politico, para
lo cual requiere de 165 mil afiliados y tener presencia en 21 estados.

La vmo propone difigentes “que mantengan una auténtica proveccidn de honesti-
dad en sus actos y realizocidn, de conducia vertical, de trabajo y de convicoiin®,
convoca

* Bs impontante destacar que el licenclodo Tapda, Hder b Ta vso- arm, praviens del Moevimbenio de s
Renovacidn Carismidtica Cotdlica y gue s loned a la wrena politics comn par e uno Fevelacida o
miradais diving tjue experimenid.
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todas lus clases sociales ¥ econdmicas (a) gue formen una gran fuerza electoral, {8 quic-
s} han perdido la Fe en sus representantes... gue han sido maltratados por sus diferen-
1es ideologias, creencias v pensamicntos, los cuales no son del agmdo de diferentes
gremios, no w00 gubernamenales, o eclesidsticos. ., (ngquienes) no ha llegado la justicia v
estin swmidios en una pohreza radical, en un pais @ neo o la vez n pobee, debido & kns
acciones vergonzosas (v conocidas por toedos) mismas que nes han victimado cn nuestro
propio pafs [...] El dnice comine para que el curso del pals cambie... es que los dirigenies
gubemamentales ¥ representanies sean dirigides por personss con imyectorias limpias y
werlicales, en sus probadas sccienes. uno respeta la Constitucida, lns leyes y las imstitu-
ciones, asi como el orden puridico que 1a sustenta... se obliga a no subordingrse a partidos
politicos extranjerns ¥ rechaza cuslquier apoyo de los minisiros de culio ¥ conduce sus
aclividades por medins pacificos v democriticos,

Propone “un México mejor, en ¢l cual reine la democracia v que el dnico escudo
empleado por ¢l mexicano sea la verdad, fundada en la paz, construida segin la
justicia y realizads en la libenad, de esta manera tendremos 4 un pais organizado e
integral, digno ejemplo para América v el Mundo”™; concluye sefialando que son “pen-
e con vocacian de servicio™,”

La dispuia por la hegemonia en el campo politico evangélice

En sus inicios ¢l proyecio politico habia sido recibido con esceplticismo por muchos
analisias y los propios evangélicos. Sin embargo, Ia Comisidn de Filosofia Politica de
Confraternice, dirigida por laicos, habia sido un elemento clave en la configuraciin
ledrica de la propuesta politica. Esta novedad en el campo politico implicd a su ver la
obligacidn de gue los evangélicos militantes de distintos partidos politicos definieran
st posicidn frente al proyecto politico.

La Confratermidad Evangélica de México (Conemex), en el marco de sa X1
Asnmblea anunl, realizd entre el 25 v el 27 de febrero de 1997 una “Consultn pastoral
sobre la participacidn politica de los evangflicos en México™, evento que tuvo la
virtud de reunir a representantes calificados de la mayoria de las tendencias politicas
en las cuales estin involucrados los evangélicos. Algunos elementos ya fueron ade-
lantados en este trabajo, pero nos infteresa analizar la dindimica del contexto y los
elementos de confrontacidn de los diversos aclores.

* Triptico distribuide durante In resnidn, un ejemplar estd en los aschivos de nuestno proyecin,
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Como es sabido, existen vanas organizaciones gue coaligan a las denominaciones
evangélicas, Conemex 5 una de ellas vy congrega preferentemente a lus denomina-
ciones histdricas. Es relativamente pequedia pero tiene prestigio en los medios evan-
gélicos. Fue la encargada de onganizar el primer encaentro de los evangélicos con el
presidente Carlos Salinas. Ex miembro de la Confraternidad Evangélica Latinoame-
ricana {Conela) v de la Fratemidad Mundial de Iglesias { WECh). Habitualmente con-
fluye con Confraternice, en el marco del Comité Nacional Evangélico de Defensa, en
la organizacidn de los homenajes a Benivo Judrez los dias 21 de marso; cabe sedalar
gue en 1998 reunid a mis de 20 mil personas.

Confraternice por s sola organizd a Ninales de 1996 una Oracidn por la Faz en el
Zicalo de lo civdad de México, que reunid a cerca de 38 mil personas. Una cifira
similar a la que reunid la Arguidideesis Primada de México en la Plaza de Toros
México para rezar el Rosario con motivo de los 50 afios de sacerdocio del papa, el 26
de octubre de 1996, El mismo 21 de marzo a las 10 de la mafiana, la Federacidn de
Iglesias Cristiano-Evanpélicas de México (Ficemex) imentd realizar una marcha de
homenaje a Juirez que no reanid mis de 400 personas. Confratemice retine actual-
mente & 160 asociaciones religiosas en su mavora pentecostales. La consulia se
realizd en la Comunidad Teoldgica de México. No incluiremos en esie documento lo
tratado en la Asambles Anual,

La consulia abrid con la reflexidn de Javier Ulloa, director del Seminario Bautista,
quien resefid los conceptos de apeliticisme evangdlice latinoamenicane por la in-
Nuencia misionen, el complefe de minorfa y la escatologla funrisia, scpin la cual
“la misidn de la Iglesia se reduce a la salviscidn de las almas®. Comentd el cardcier
vergoneoso de algunos casos de participacidn politica de los evangdlicos, los califica
de ingenuidad politica y oponunismo, aungoe destacd gue en algunos casos hsbo apornes
significativos. Despucs de criticar el conformismo pasivo, disfrzado de realismo, planted
guie el cambio del mundo lo vivimos “por el hecho de ser fieles 8 Cristo,.. como ioda
nuestra vida, a la luz de la esperanza del Reino... del amor, fa justicia, Ia igualdad, es
descir de la vida"'. Mis dura fue la exposicion de Evangelina Corona, preshiteriana, ex
diputada federul permedista y lider sindical, quien destacd las dificultades cotidianas de
accin politica, los mecanismos de cooptacidn y coaccidn; critico las declaraciones de
D In Rosa, quien proposogque “Casto reinac de Gobermacion a Los Pinos™ y @rmind
acusando de aventureros y oportumisias a gquienes inientaban crear el partido,

El din siguiente fue importanie en iémminos concepluales, Adolfo Garcia de la
Bienra expuso los vi desamrollados criterios filosdficos que justificaban la partscipa-
cidn de los evangélicos en politica o partir de su andlisis de las esferas del mundo,
Explicd que no proponia un partido confesional, ni una teocrack, sino gue por ¢l
conirario hablaba de una organizacion basada en una ética cristiana; propuso Bamarlo
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el Partido de 1a Reforma, al mismo tiempo nos sugiere qoe es e partido de los que
quieren transformar Ia esfera politica para ponerla en obediencia a Cristo.

La disertacidn de Carlos Martinez Garcia estuvo centrada en las dificultades en-
contradas por los evangélicos en su participacidn politica en Aménca Latina, su di-
sertacidn era mis bien una sociologia electoral. Planted que los evangélicos no estaban
preparados para organizar un partido y que habian tenido incluso experiencias desas-
trosas v vergonzosas, citd como ejemplo los casos de Guatemala vy Chile, destaca
asimismo la ingennidad demostrada en el apoyo a Fujimori en Perd, Comenid qoe en
Micaragua sdlo el 3% habia volado por el candidaio evangélico cuando los mismos
eran cerca del 20% del iotal de la poblacidn. Termind manifestando su oposicidna la
creacidn de un partido evangélico argumentando sobre lo confraproducente de so
carficter corporalivo.

La disertacién de Humberto Rice, alto dirigente panista, estuvo centrada en su
historia personal; destacd su cammera empresarial ¥ su involucramiento en clubes de
servicios, explicd su participacidn en la politica por la crisis del gobierno de José
Lapez Porillo y considerd que el proprama del sy era congnsente con Sus expectalivas
politicas. Mo considerd gue hubiera contradiccidon entre ser evangélico y ser pamisia,
rechazd las versiones del presunto control que ejerce la Iglesia catdlica sobre dicho
partido y no estuvo de acuerdo con los andlisis filosédficos de De la Sienra sobre ese
grupo. Planted en todo momento que su vida em evidentemente “un plan trzado por
[os". Se opuse a la formacidn de un partido de inspiracidn evangélica.

El licenciado Armando Lopez Campa, director general de Asuntos Religiosos y
senador suplente del i por Aguascalientes, analizd las posiciones del Estado mexi-
cano sobre la participacidn politica de las iglesins; destacd ln imponancia de los cam-
hins constitucionales de 1992, detalld las reservas legales sobre ln participacion de los
ministros de culto en politica partidista y planted la importancia de que los laicos en
tanto cindadanos participaran activamente en politica; criticd a los fundamentalistas,
fuente de las posiciones intolerantes y destacd el cardcter laico del Estado como
clave para mantener la convivencia social. Planted las restricciones legales existen-
tes para incluir iérminos v denominaciones de cardcter religioso en nomenclaturas y
programas partidistas. El entomo em bastante amable. Lopez Campa criticd a las
outortdades municipales del par en Apvascalienies que obligan o su personal o asistir
o retiros espiriiuales. Bl momentio de mavor lensidn fue cuando log pastores hablaron
del papel profético que ellos tienen, lo cual podrfa en algin momento interpretarse
como un involucramiento en cuestiones politicas, respaldando de alguna manera af
arrobispo Rivera en su confroniacion de ociubre de 1996,

El dltimo dia de trabajo fue de enfrentamiento entre los lideres evangélicos, Se
inicié con una disertacion del senador del p por Chiapas, Pablo Salazar Mendicu-
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chia, quien manifesld su abierta oposicidn a la formacion de un partido evangélico
debido al cardcter corporative del mismo. Analizd las diferencias entre autoridad v
poder, sugiriendo en su diseracidn que fo mds importante era la panticipacidn en la
sociedad civil como estrategia para transformar actitudes. Considerd que la corrup-
cidn era parte de la naturaleza humana y que Lo misma se registruba en todos los
partidos politicos. En el programa de preguntas tuvo una rispida confrontacidn con
Arturo Farela de Confraternice. Su posicion fue clara y mostrd los pardmetros de la
participacidn de evangélicos en el panide de gobierno. Planted que la separacidn
entre Iglesia y politica debfa manicnerse ya que son dos espacios que no deben con-
fundirse.

Cabe sefialar que tiempo despuds Pablo Salazar fue elegido gobermador de Chia-
pas por una alianza de todas las fuerzas politicas contra el mu conviniéndose en el
primero gobernador evangélico del México conlempaordnen.

El “plato fuerte” del di fue una mesa redonda donde participaron Fernando Ruiz de
la Rosa, director de Accidn Politica de Confraternice y miembre del Comiié Politico
Nocional de uno y del Frente de la Refonma Nacional; Jesis Alzia Pérez de Pansdem;
Adolfo Garefa de la Sienra de Confraternice; Carlos Martinez Garcia, a titule perso-
nal y Javier Ulloa del Seminario Bautista. La mesa no presentd ideas nuevas pero fue
importante por Ls misma confrontacion de ideas; lo méds notorio fue la confrontacicn
enire los miembros de las denominaciones histdricas {(Ullon y Maninez), opusstos al
partido, con Die la Rosa y de la Sienra, sustentadores del proyecto polilico. Delinitiva-
mente los arpumentos de uwo dejaron a la defensiva a los “histéricos", por otr purte
fue notoria la preferencia de la mayoria de los lideres cvangélicos hacia la formacidn
de una opcidn politicn propia y de lo bisqueda de opeiones pastorales que incromen-
ten la punticipacidn de los evangélicus. La mesa redonda termind sin gue se definie-
ran conelusiones, aungue sirvid para que los panicipantes pudicran evaluar la calidad
de las propuestas. Li uno anuncid el Segundo Simposio Nacional de Laicos en Mon-
terrey, los dias 7 y 8 de marzo de 1997, Los pastores recalearon que las iglesias se
maniendrian al margen de las politicas partidistus, pero que ellos alentarian a sus
feligreses para que en su calided de civdadanos evaluaran seriamenie su participa-
cidn en la politica, como parte del plan de [Nos pura su salvacidn personal,

La reunidn de Monterrey

El Segundo Simposio Macional de Laicos en Montemrey tuve un caricter regional y
estuvo murcado por el proceso electoral en el estado de Nuevo Ledn, donde el
necesitaba todos los apoyos posibles para derrotar al ean. Los lideres evangélicos
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locales estaban mds interesados en la conformacidn de un espacio politico propio
desde donde obtener puestos de eleccidn popular. Asimismo Ruiz de In Rosa preferia
negociar con el pei e independizarse de la influencia de Confraternice y el Frente de
la Reforma, restaurando de alguna manera la alianza evangélicos-liberales, como asi
fue. Finalmente el ps1 perdid las elecciones estatales y con ello naufragaron las posi-
bilidades de este grupo de evangélicos regiomontanos,

Miis compleja Fue la crisis que tuvo el cardenal Sudrez con los empresarios catd-
licos, guienes de alguna manera le exigian un respaldo al cual se negd. Liamd |a
atencidn un publicitade compleanos del cardenal, donde estuvo invitada la plana ma-
yor del vl o nivel nacional y local.™ Las presiones fueron fueries y el cardenal
presents su renuncia que nunca serfa acepiada; en ese contexto se complicaba para
los evangélicos realizar en forma mecdnica una asociacion entre la Iglesia y el paw;
paraddjicamente ambas clpulas religiosas exhibian preferencias similares.

La presencia de un expositor de la Iglesia del Verbo de Guatemala produjo co-
mentanos de algunos asisientes; el religioso detalld la influencia qoe ellos lenfan so-
hre el proceso politico guatemalteco y sin dar nombres estaba claro que explicaba e
rol del general Rios Mont y de su partido, el Freate Republicano Guatemalteco, como
tinica posibilidad de contener el triunfo de los comunistas de la guerrilla. No analizé
la enisis que sufriera el partido mas, de inspiracion evangélica, guien habin intentado
un autogolpe tipo Fujimori y fracasd, Los representantes de Confralemice estaban
molestos pues no fueron consultados para esta invitacion que en su opinidn sexgaba
demasindo el proyecto,

Un comporamiento diferente pudo apreciarse en las elecciones federales, parti-
cularmenle con motivo de los comicios para gobernador. En este caso los evangél-
cos Wwvieron reuniones con los tres candidaos mds imporantes v un seclor minontanko
de ellos apoyé al ingeniero Coauhtémoe Cirdenas, quien a su triunfo designd al Been-
cindo Pascoe Pierce, un viejo militante de 1968 de origen anglicano, como delegado,
ademis de olros cuadros de la Teologfa de lu Liberacidn de origen evangélico en su
wdministracidn, Cabe mencionar que también obluvieron posiciones significativas
cuadros politicos procedentes de la Teologia de la Liberacidn catdlica.

En el caso de Jalisco, fue muy mencionado el papel de los fieles de la Iglesia de La
Loz en el triunfo del hijo del ex gobemador Cosio Viadurr en lneleccién uninominal
de un disputado distrito de ese esiado.

" En uma colorida nola de |2 revisia Procese, e cuenin gue ssombracn, ol ver & o plana maynr del
o, el alealde panisia de Monterrey prepunid indnlcamente 84 no se habin cquivocade de cumpleafios, a
o cwal un connotadoe lider prifsin le retrocd gue se habia eygeivocsdo do partido,
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Las complicaciones del estado de Chiapas.
La crisis de los paradigmas evangélicos

El ereciente rol social y polilico de los evangélicos en el estado de Chiapas hizo que
su papel se intensificara notablemenie, por o que se ha ransformado en un verdade-
ro liboratorio polftico-religioso. Las sgresiones contra los evangélicos por parte de
autoridades locales se mantuvieron y las iglesias tomaron distintas actitudes. Lo mds
nodable fue el comporiamiento de la cipula presbiteriana nacional, quien no realizd
histéricamente acciones serias para defender a sus agremiados indfgenas agredidos
por los tradicionalistas chamulas de otras localidades, Ese vacio fue cubierto por
Confratemnice que se planted como una opcidn pentescosiés y neopentecosiés soli-
daria con los indigenas expulsados. Su comportamiento riguroso y testimonial le per-
milid proyectarse a nivel nacional e intemacional. Ademids del desarollo de las iglesing
histdricas coma bautistas, nazarenos y presbiterianos se ex pandieron los adventisias,
menanitas (conversionistas) y olros grupos religiosos; por ejemplo, en lacosta es muy
importante la expansién de la Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Jesis. Luego las
iglesias histdricas se carismatizaron y sc anticularon con las opciones pentecostales y
neopentecostales en tomo a Confratemice, pero las constantes agresiones sufridas
contribuyeron a que desarrollaran la organizacion de autodefensa Guardidin de mi
Hermano, qee abarca mas de 40 comunidades ¥ cuenta con todos los recursos nece-
sarios para enfrentar en todos los terrenos las agresiones de los tradicionalistas, como
en su momento lo demostraron,

A diferencia de otros estados, y teniendo en cuenta los niveles de politizacion de la
sociedad chiapaneca, los evangélicos tuvieron asimismeo un proceso intenso de
politizecidn y se vincularon con todas las opciones politicas existentes; por su parte
los intentos de desarrollar una opeidn politica propia fue de algin modo descanada,
pees con bastante pragmatismo percibieron que trafa muchas dificultades y que seria
muy complicado unificar un mosaico tan diverso en un solo membrete pantidario, por
razones similires descartaron ks forneicidn de una asociacion politica nacional o estatal,
pues las reglas de esle tipo de organizaciones obligan a pactar con algin panido en
cada proceso electoral. Como explicd en su momento Abdias Tovilla (1998), los evan-
gdlicos participan, al igual que los catdlicos, en el g2uN, con Las Abejas, con el pri, con
clrro y con ¢l pan, asimizsmo estin involucrados con las guardias blancas paramili-
tarizadas; anic esa diversidad serin imposible unificarios en un solo parido.

Cabe destacar que las distintas organizaciones evangélicas de otros paises apo-
yan con fueries recurses a todos estos sectores, de acuerdo a sus afinidades teoldgi-
cas. Por gjemplo, la organizacidn estadounidense Pastores por la Paz tuvo fuertes
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prohlemas con el gobiermno mexicano por su decidido apoyo al zapatismo, esta organi-
zacifn se habla hecho conocer por el significativo respaldo dado a las commientes
evangélicas cubanas solidarias con el régimen castrista. El Consejo Mundial de Igle-
sias respaldaba el didlogo ecuménico del obispo Samuel Ruiz Garcfa con ingentes
FECUrs0s gue por supuesto no se los darfa a Confraternice, por mds evanpélica que
dxtn Fuera.

Pero hay un punto en el que confluyen, y es en la garantia de su seguridad perso-
nal e integridad fisica y social frente a las agresiones eaternas. Desde esa perspecti-
va ticnen libertad para aliarse contra las agresiones de los cacigues chamulas vinculados
al pri, pero pueden también responder con la misma contundencia frente a las posi-
bles agresiones por pane de grupos vinculados al eas. Es interesante la explicacion
gque s da en ciertos medios evangélicos sobre la masacre de Acteal, para tener una
iden del clima social y politico existente:

Entre julio, agosto y septiembre de 1997 empezaron las agresioncs contra catdlicns y
evangélicos prifstas (20 mucrios). Pasd ... yo siesto que ellos (los evangélicos) apoyaron
ala parte oficial que estaba alli dentro. Siento que de csta manera empezanon & conseguir
armas. La coestidn es que el caso de Acteal fue un scto de venganea muy lamentabla
porgue ahi s2 lex va la mano. Sacnficaron a inocentes, mujenes v niflos. Ya habis aniece-
dznbes (Morgieecho, 1998 10010323,

En este contexto se explica la defensa decidida que dio Confraternice a los evan-
gélicos detenidos por la masacre de Acteal, segiin Arturo Farela, guien encabeza la
defensa de los inculpados ya que en su opinidn han sido falsamente acusados mien-
tras los verdaderos culpables hun mandado a los detenidos come chivos expiatorios.

De organizaciones de protesta a opeion de poder

En la Cdmara de Senadores durante ¢l periodo 1997-2000 se tuvo noticia de dos
senadores evanpélicos designados por el pri: ln bautista Maria de los ﬁ.ngulu; More-
no Uriegas, quien se desempefid como presidenta de la Gran Comisidn, el mizmo
cargo que tuvo en el periodo anterior en la Cimara de Diputados, Miembro también
del gabinete de Carlos Salinas de Gortan es de alguna manera la persona provenienie
de estas alternativas religiosas que ha desempefiado cargos mis alios, aungue la
misma Marfa de los ﬂag:lﬁ se ha ocupado de aclarar que sus cargos politicos los
tiene y desempefia en tanto ciudadana vy prifsta ¥ no como evangélica; fue también
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presidenta del p ¥ rechaza enérgicamente cualquier tipo de asociacidn al respecto.
El otro evangélico es ¢l nazareno Pablo Salazar Mendiguchfa quien representd al
estado de Chiapas y fue micmbro de la Cocopa; en 1999 renuncid al mu para encabe-
zar una alianza opositora ante la perspectiva de ser gobernador del estado surefio,
estn alianza triunfante implicd a indos los partidos de oposicidn frente al pri. Queds
sobre la mesa la pregunta sobre la actuacidn de los evangélicos en el proceso elecin-
ral; cabe recordar que el estado de Chiapas es uno de los estados con mayor porcen-
taje de poblacidn evangélica de Ménico con cerca del 30 % y que hay municipios
donde mis de la milad profesa esta religion.

En otro orden de ideas, el prupooriginal del proyecto politico evangélico se escindid
en distintas perspectivas, uno de los promotores principales reconocio en privado gue
formar un pantido politico era evidentemente algo muy complicado y que eso e re-
queria demasiadas energias al grupo, por lo que comenzaban a descartar de becho
esta posibilidad, Pero asum{an también que necesitaban hacer acuerdos con los ya
existentes para conseguir espacios politicos en funcidn de sus intereses, El nesultado
fue que grupos del norte quedaron amiculados al pu, al rr y al Pan; produjo asimismo
mucha ingquictud en sectores del Partido de la Democracia Social (pos) una negocis-
citin de gente de La Luz del Mundo con este instituto pol{tico para conseguir posicio-
nes en las elecciones del 2000, y otros especialistas mencionaron negociaciones de
este grupo religioso con obrus opciones politicas,

En el centro del pais, un sector pequeflo pero imporiante ingresd al rro y olro
grupo gque lisne présencia ambién en el nore se articuld a los Amigos de Fox, peneran-
do un movimiento que se llamé en la jerga de los cspecialistas Evangélicos por Fox,
cuyo exponenie més imponante fue Adolfo Garcla de la Sienra (1999-2000), Am-
plios seciores de los evangélicos, al menos de sus cipulas, mantuvieron su alianza
histdrica con el PRy, incluso los gue en algunos momentos plantewnon b nipiue, como
Arturo Farela, quien propuso no votar por los partidos que apoyan a los intolerantes
{refiriéndose a los chamulas prifstas), lo cual mativé on fuerte Hamado de stencidn de
la Secretaria de Gobernacidn en su momento, luego llamd a volar “por quien sea”,
pues nclard que los evangélicos rechazan ¢l volo corporativo, pero hizo énfasis en no
volar por Fox. debido a su relacidn con el catolicismo al haber invocado a la Virgen de
Guadalupe (El Universal: 11/V2000: AB). Dias despuds planted que los evangélicos
eran neutrales v no lenfan volo corporativo; finalmente salid un docomento de Con-
vergencia Cristiana cuestionando la representatividad de Farela y apoyando a Fox.
MNuestro trabajo de campo nos ha mosirado una gran versalilidad en las alianzas a
nivel local; segiin operadores politicos entrevistados a nivel local, la negociacidn im-
plica trabajo y acuerdos especificos con cada grupo religioso,
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Apenas se estaban conociendo los resultados electomales del afio 2000, los pode-
rosos obispos ¥ cardenales de la Teologia de Ia Prosperidad, que habian apoyado a
Francisco Labastida, el abanderado del pri, movieron sus influencias y lograron re-
componer la situacidn, desplazando al grupo que habia hecho la campaiia en el drea
religiosa. Esto implicd que los Evangélicos por Fox quedaran abroptamente fuera de
juego v debieron sufrir la burla de los que habian apoyado al rr1 y ol mo.

Fs evidente que un grupo de evangélicos (probablemente sea el 11% ubicacdo
mayoritariamente en el norte del pais), siga apoyando al pax por razones ideoldgicas.
Sin embargo, més de la mitad de los evangélicos suelen apoyar al i en las eleccio-
nes v alrededor del 25% apoya habitnalmente al prp. Esto varia por estados; es muy
probable que en lugares donde haya conflicios religiosos como Chiapas, Oaxaca o
Hidalgo los evangélicos preficran al rriy, como se vio en los recientes conflictos en
San Juan Chamula, pues tienen la confianza de que €slos no han negociado con su
seguridad personal,

En &l Dizstrito Federal, un sector de evangélicos anuncid una alianza con este
partide. Un elemento decizivo en su comportamiento fue gue los prifsias reafirmaban
la laicidad del Estado y pretendieron convencer a los evangélicos de no dohlegarse
ante las presiones de los fandamentalisias catdlicos que trataban de impulsar la into-
lerancia religiosa. En este campo el vieo ha sido mas consecuente, sunque muchos de
ellos tienen més afinidad ideoldgica con el rar.

Preparando las elecciones en el 2003

Un aspecto interesante del sistema politico mexicano es que constamtemente hay
elecciones anivel estatal, sin embargo las mas importantes son las elecciones federn-
les que se realizan cada tres afos; las que implican cambio presidencial tienen el
sesgo de la polarizacidn de votos pues en México no existe la segunda vuelta electo-
ral. Las intermedias implican la renovacidn de la CAmara de Diputados y varias esia-
tales, particularmente las del Distrito Federal. Los diputados pueden elegirse de dos
maneris: en forma directa por distritos electorales, son 300 cuya eleccidn es por
mayoria simple, y otros 200, llamados plurinominales, se eligen por representacidn
proporcional del total de votos obtenidos por cada partidao.

Esta situacidn es importanie para que los partidos mds pequefios midan fuerzas y
realicen en muchos casos alianzas parciales en distritos. Los evangélicos tienen pre-
sencia en varfos partidos y asociaciones politicas nacionales y aciualmenie estin
negociando en forma muy discreta cuotas de candidatos y posiciones que reflejen el
creciente papel gue tienen en la sociedad mexicana,
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Las evangélicos en la coyuntura del 2003

Las Evangélicos por Fox quedaron tolalmente desarticulados después del afio 2000,
cuando no pudieron consolidar sus posiciones en el proceso de transicidn, sin embar-
go las intenciones de crear una opcidn politica no se desvanecicron, los intentos mids
fuertes para conseguirla fueron la creacidn de una asociacidin politica nacional, el
Partido de la Esperanza Social (res), quien finalmente negocid con Convergencia por
In Democracia, dirigida por Dante Delgado Benauro, un ex miembro del m; asimis-
mo Salvador Ordaz Montes de Oca, miembro de la [glesio mormona. fundd ¢l Partido
Liberal Mexicano (PLm) ¢ inlentd oblener el registro. El resultado fue notoriamente
desalentador para ambas propuestas: los miles de volos evangélicos que supuesia-
mente acarrearia el res en Chiapas y otros estados nunca Hlegaron v el ps no obtuvo
el 1.5% necesario para obtener el registro definitivao.

Conclusiones

En wrabajos anteriores, donde habiamos resciiado el proceso de surgimicnio de las
opciones politicas evangélicas sefialibamos el surgimienio de un nuevo actor en el
campo politico, que por sus carecteristicas incidiria sobre la configuracién del campo
religioso y sobre los limites entre ambos. Poco tiempo después el arzobispo primado
catdlico sostuvo una confrontacidn con el drea religiosa de la Secretaria de Goberna-
citin, donde convergieron dos concepeiones del Estado: la del liberalismo estatista y la
del derecho natural. Fue evidente que la Iglesia reafirmd sus principios y que dejé
muy claroe que continuaria expresando sus opiniones sobre cuestiones politicas de
interés genemal, aungue se deslindaha de asumir posiciones partidistas. Los evangéli-
cos sostienen posiciones semejantes. Estos elementos nos hacen considerar gue des-
de 1997 s¢ ha configursds una reformulscion de los escenanos del campo religioso v
que los limites con o politico se han transformado.

Es evidente también que las iglesins, cualguiera que sea su denominacion, no es-
tdn interesadas on involucrarse en cuestiiones partidistas, pero i les impona que los
grupos de laicos méds cercanos a las mismas participen activamente en politica; “la
pelitica es algo muy importante para dejdrsela a los politices™ { profesionales), opind
Pablo Salazar Mendicuchia y las iglesias le tomaron la palabra.

Es imponante destacar que la conceptualizacidn de lo politico desde la perspecti-
va evangélica se ha transformado y no necesariamente todos los evangélicos apoya-
rin estas nuevas opciones politicas, pero es evidenie que las mismas recibirdn el
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apoyo de muchos evangélicos y de miembros de otras confesiones religiosas que
comcidan con sus planteamientos éticos y filosdficos, que por si mismoes implican una
reformulacién de los sistemas de visidn del mundo dentro de la sociedad mexicana.
Las miradas estiin cambiando y muchos mexicanos tratan de compatibilizar su con-
ciencia de feligreses con sus pricticas de ciudadanos,

Sin embargo, ln moneda esid en el aire, los evangélicos quicren demostrar a la
sociedad que ellos son una opeidn para la salvacion de millones de mexicanos y
ademis plantean una reformulacion del conceplo de pecade social, no en la pers-
pectiva catdlica de la opeitn preferencial de los pobres, sino solucionando desde los
sistemas de valores cuestiones estralégicos en la renovacidn moral, como la lucha
conira la cormupeidn y diversas formas de parasitismo asi como otras actividades
consideradas demoniacas. En el fondo, el problema es expulsar de la gestidn piblica
a los representanies de Satanis.
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El afio de 1998, La Iglesia frente al Estado
y la recomposicidn de sus tendencias internas

ste capitulo intenta realizar un balance de las dindmicas internas de la Iglesia

catélica, apostdlica y romana en México desde finales de 1997 hacia los dlti-

mos meses de 1998, antes de la coana visita del papa a México, que serd
motivo de un capitulo especial. Nuestra estrategia de exposicion estard orientada a
exponer la dindmica de los actores internos de la organizacidn y su relacidn con
sectores laicos de gran infleencia institucional, a la vez que tendremos en cuenta su
relacidn con otros actomnes sociales, politicos y econdmicos.

La configuracitn del campo religioss en Méaico ( Masferrer, 1998) implica la par-
ticipacidn de una multiplicidad de actores sociales, politicos y religiosos que sc desa-
mollan en perspectivas de ciclos y de coyunturas hisidricas, una de las cuestiones
midis complicada en ¢l andlisis es el cardcier local, regional, nacional e internacional
de los actores mismos, que obliga al analista a manejar un conjunto de lecturas
polisémicas, aguello que Meyer sintelizd alguna vez como “el jusgo de ajedrez en
varios tableros y vanos juegos en el mismo tablero™.

En este documenio analizaremos Jos cambios en las estrategias de la [glesia cato-
lica, a nivel nacicnal e inlemacional, en el contexto del fin de la Guerra Fria y del
inicio de un nuevo milenio; avanzaremes en una tipologia de los distinios actores del
campo religioso en México y su posiciongmiento en la coyuniura actual a partir de
premisas histdricas, en la perspectiva de construir el futuro que cada proyecio religio-
50 52 propone tomando en cuenta su experienciay proyecto histdrico-religioso. Aun-
g no podemos olvidar que la Iglesia es una institueidn cuya caracteristica fundamental
es el desempefio en iérminos de larga v larguisima duracidn, nunca olvida su pro-
pin historia como recurso estratégico para mevilizar, aciualizar y reforzar su capital
simbdlico, el cual implica ante todo un esfuerzo social y humano continue en funcida
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de la organizacidn, donde las individualidades son pertinentes en tanto se articulan
adecuadamente; del mismo modo los procesos de sacralizacidn-desacralizacidn son
cuestiones a las que ln institucidn estd muy atents pues necesita mantener y renovar
permaneniemente el capital simbdlico y ante los cuales cualquicr otro proceso se
subordina, como veremos mds adelante.

La Iglesia catilica americana hacia el nuevo milenio

Entre el 16 de noviembre y el 12 diciembre de 1997 las jerarquias mds significativas
de la Iglesia catdlica viajaron & Roma para participar del Sinodo de las Américas. Poe
primera vez en la historia de la lglesia contempordnen se reunfan en un pleno los
obispos de los paises de habla inglesa con los latinoamericanos para programar nma
estralegia continental, Dicho evento estaba enmarcado en un plan del Vaticano para
definir politicas comunes y formas de interaccidn v apoyo mutuo de las distintas
iglesias particulares en los diversos continentes.

El evento tuvo gran importancia pues el continente americano albergn a més de 1
mitad de los catdlicos del mundo y es la foente mds sustantiva de recursos materiales y
humanos anivel mandial. Por su imporancia y nivel de paticipacién, ésta fue la delibe-
racion més significativa desde el Concilio Vaticano [1 realizado despuds de 10 afios de
caldo el Muro de Berlin, y teniendo en cuenta las francas posibilidades de fallecimiento
o retiro del papa en un futuro corcano es un balance de este pontificado y una discu-
sién de las nuevas allemativas organizativas y estralégicas de la Iglesia, que contribu-
yo decisivamenie al desplome del bloque soviético, rescatands a los paises caidlicos
de Evropa Oriental de esta forma de dominacidn. Asimismo se encuentra yu libre de
la presidn del mayor intento de consolidar Estados ateos en el planeta, y puede ahora
proponer nuevas estrategias para la posGuerra Fria, enmarcadas en el contexto del
nuevo milenio, lo que definird én nuestra opinidn una nueva etapa en la historia hurmana

Cabe sefialar que el frente histdrico contra ¢l comunismo en el que se insertaba la
Iglesia, distorsionaba a su interior las dindmicas institacionales de los distintos actores
del pluralismo catdlico, por lo que ahora debemos acostumbrameos a observar a la
primera institucidn globalizada, actuando coma un agente polisfmico en los diferentes
contextos que va deserbimos.

El desafio de la Iglesia catdlica es muy semejante al que enfrents en el siglo xvi,
expandiendo las fronteras religiosas, srticulando nuevas tierras y nuevos pucblos a su
fe, formulando estrategins para expandir las fronteras de la cristiandad frente al Is-
lam, las religiones africanas y las grandes religiones ashdticas, que mediante los pro-
cesos de globalizacidn establecen verdaderas cabezas de puente en los paises del
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Primer Mundo, donde se fundara el cristianismo modemo, y en el continente ameri-
cano debe consolidarse el catolicismo frente a las demds opciones cristianas v no
cristianas que se desarrollan.

La participacidn activa de la Iglesia en el derrumbe de los paises socialistas de
Eurcpa del Este y el efecto domind que impactd a la Unién Sovidtica lograron mos-
trar al mundo la importancia de los factores religiosos en los movimientos sociopoliticos,
puso de relieve el papel de las cuestiones espirituales y la posiciond como receptora
de las lenltades primordiales en momentos de crisis y transicidn, en sociedades donde
s¢ suponfa que la misma habia sido histéricamente derrotada, aungue en realidad
habian sido eventos histdricos de leciura peninente en érminos de corte diracicn,

Mencidn capecial requicre el papel de los Estados Unidos en el campo religioso
latinoamericano, en iérminos de su relacidn con el Vaticano; los primeros se erigen en
una poiencia protesiante, impulsora de opeiones evangélicas y paracristianas gue
compiten activamenie con el catolicismo en América Latina, regidn que durante mu-
cho tiempo fue considerada una espacio exclusivo de los catélicos, Espacio exclusivo
en iérminos religiosos para la Iglesia catdlica, pero tambicén patio trasero en la estra-
tegia de dominacién politica de los Estados Unidos. El Vaticano en érminos geopoli-
licos opera COmo una polencia europey, es a su vez una cabeza de puente de los
capitales de este origen, mientras los norteamericanos no pueden perder de vista la
necesidad de expandir opeiones religiosas cristianas y paracristianas gencradas o
su interior y como resultado de una visidén del mundo especifica; las denominacio-
nes religiosas desarrolladas en ese pais, tienen a su vez un perfil comiin, resuliado de
la Homada religidn civil estadounidense, cuyas caracterfsticas no podemos dejar de
lado si queremes tener una perspectiva adecuada de andlisis.

La alianza estratégica de los Estados Unidos contra las opeiones marxistas v
socialistas durante la Guerra Fria guid las actividades de las jerarquias del Viticano y
de ciertas Conferencias Episcopales en América Latina durante ese periodo. Esto se
expreso en el respaldo que la derecha catdlica y el Vaticano dieron al régimen del
general Pinochet en Chile y el notable silencio frente a la oposicitn de la mayoria del
Episcopado chileno adicho régimen, o también el apoyo a los sectores conservadores
nicaragienses contra los sandinistas, donde participaba significativamente la Teolo-
gfa de la Liberacidn. Lu derecha catdlica respaldada por el Vaticano se alié con
Erupos evangelicos de derecha de origen americano contra sus propios feligreses y
gand la partida cooperando a la derrota sandinista y de los sectores de Teologia de la
Liberacidn nicaragiicnses alineados en esta opeitn,

Diel misimo modo, b jerarquis no tuve mayor inconveniente en apoyar a los regime-
nes de seguridad nacional de inspiracidn catdlica, como fueron los casos de Argentin,
Chile y Uruguay. En Argentina llegaron al extremo de mantener capellanes militares
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dentro de los campos de tortura v desapancion de personas, que daban apoye espi-
ritual al personal encargado del exterminio, En forma notoria, durante su visita a este
pais el papa no se refird a los desaparecidos y la Conferencia del Episcopado Argenti-
no nunca recibid o los organismos de derechos humanos, apareciendo ostensiblemente
Junto alos militares en eventos piblicos, mientras celebraban solemnes Te Dewm, 1as
ceremonias especiales de uncidn y sscralizacidn del poder politico, que =& consideran
en este caso resultado de la voluntad de Dios. Del mismo modo, asumid como “acei-
dentes” los evidentes asesinatos del obispo Angeleli de la Rioja y del también obispo
Carlos H. Ponce de Ledn de la Dideesis de San Nicolds, sin contar los sacerdotes,
monjas v seminarisias desaparecidos (C.N.SDFE, 19853:347-360), veinte afos des-
pues, Ia Ighesia catdlica pidic disculpas por su silencio durante el proceso militar,

Mencidn especial requieren dos casos de presencia politica de la Teologia de la
Liberacitn en América Latina, ¢l més conocido v que va analizamos es ¢l de Nicara-
gua, donde ripidamente fueron suspendidos a divinis los hermanos cardenal y mon-
sefior Descoto, funcionarios de alto rango v sacerdotes; menos comentado fue el
casode Haiti, donde un sacerdote salesiano, Jean-Bertrand Aristide, dirigic un movi-
miento popular, el Lavalas, y posteriormente llegd a la presidencia; foe también suspen-
dido a divinis y una vez derrocado, la dictadura del general Cedras, de religidn
evangélica, s6lo era reconocida por Repiblica Dominicana (por evidentes instruccio-
nes de los Estados Unidos, aunque esta potencia dijers formalmente lo contrano) v la
Santa Sede.

No podemos dejar de mencionar Ia sistemitica sustitucidn de obispos progresistas
por conservadores en Brasil, Penl y otros paises, asi como el aonive silencio des-
puis del asesinaio del obispo Romeno en El Salvador, donde no se les ocurrhd ni
siquiera excomulgar a los paramilitares que lo asesinaron en plena homiliay lnego el
representante del papa, que también fue discrecionalmente balaceado durante el agi-
tado cortejo Rinchre, que no pudo llegar al cementerio y obligd a su sepuliura en la
misma Catedral, dijo eclécticamente que no le constaba quiénes habian disparado’
alegremente contra la multitud.

Hacia el Sinodo de las Américas

Con tales antecedenies, ln mayorin de los especialistas en la [glesia catdlica estaban
convencidos de que el Sinodo de las Améncas serin controlado por los sectores con-

| Comentario personal de Josd Alvares beara, palabras qua tembién fueron recogides por s prensa.
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servadores, mis ain en el caso de los mexicanos, para quienes la designacidn de
monsefior Marcial Maciel, superior de la Legidn de Cristo, como miembro del Comité
Organizador del Sinodo era el preludio de un fortalecimiento de estas posiciones
dentro de la lglesia en el continente. Una lectura semejante tavo la invitacidn como
auditor del Sinodo al padre José Manuel Pereda Crespo, fundador y superior de Los
Cruzados de Cristo Rey,* quien propuso que “ante la tentacién del poder y el dinero,
asf como lag sectas y nuevas formas de religiosidad, sélo un testimonio de caracters-
ticas propias il martirio, ayudaria & mantencr la unidad de la Iglesia y haria mis claro
su anuncio a Jesucristo. Termind planteando que la autenticidad del testimonio s6lo
pucde venir de la contemplacidn de la Cruz™, También Hamd la stencidn que el dnico
laico mexicano invitado al Sinodo fuera el amuitecto Federico Miggengurg y Rodri-
guez Vigil, director del Centro de Estudios Sociales del Consejo Coordinador Empre-
saral y también identificado con grupos conservadores,

No podemos dejar de mencionar que los documentos preparatorios del Sinodo
habian sido fuertemente cuestionados por las distintas comisiones episcopales nacio-
nales, quienes les habian hecho severas criticas, gue sistemiticamente no eran toma-
das en cuenta en los documentos siguientes. La Conferencia Episcopal Mexicana
publicd én el pic sus discrepancias con los Lineamenia;" esta publicacion fue percibi-
il por los especialistas como una piblica toma de distancia con los organizadores del
Sinodo. La eritica central 2 los mismas era que se apartaban de las politicas fijadas en
las distintas Asambleas Generales de la ceLam, lo cual implicaba en forma eliptica la
relativizacidn de los acuerdos de Puebla y Santo Domingo v el rescate de los posicio-
nes del tan polémico ceLam de Medellin

Sin embargo, una lectura cutdadosa de las Proposiciones del Concilio, que lueron
keidas por el cardenal Juan Sandoval idigeez, relaor general del Sinodo, daban algunas
pistas sobre las tendencias que se habian consolidado en este imponanie evenio
eclesidstico, donde se habia mantenido la opcidn preferencial de los pobres y los parti-
cipantes del mismo comentaron a sus allegados ¢l fracaso de los seclores mds con-
servadores de la Iglesia para maniener posiciones sacramentalistas como las amba
enunciadas. En particular, sefialaban la firme preccupacidn de los obispos de habla
inglesa por mantener posiciones en cste sentido, asumiendo el impacto del neolibera-

* Esta orden religiosa aparece como vinculada a Bl Yungue, una sociedad secnsa de inspiracian
cabica. dedicada al imbajo pasiorl entre esludiantes ¥ miliianes; aparece una inberesane descripeiin
de L mismia en la b de Alvaro elgsdo (2003, T7-85). La congregacidn tiese un oblspo, Hilosio
Chidivez Joya, de Musve Casas Gransdes,

" Asi e Hamaba uno de los documentos preparatorios del Sinodo,
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lismo sobre sus feligreses, en su mayoria vinculados a sectores pobres o minorias
nacionales poco favorecidas en los Estados Uinidos. Del mismo modo, los inteatos de
eliminar a la criam, sustituyéndola por un organismo cupalar o nivel continental, que
hubiera quedado en manos de los operadores del evento, también fuc desbarntado y
la coordinucitn continental foe tomada por dos comisiones de enlace de las respecti-
vis conferencias regionales; todo esto implicd el fonalecimiento de los respectivos
episcopados nacionales, de la autonomia de los obispos frente al Vaticano y trajo
consigo una pérdida de autoridad de las fecciones religiosas que se amparan deirds
de 1a figura del papa para generar un poder burocritico que intentd consolidarse por
encima de las autonomias relativas diocesanas y de las drdencs religiosas, que impli-
caha una ruptura de Ias reglas de joego nstitucionales.

Finalmente, llamd la atencidn que no feeran divalgadas las conclusiones del S
nodo ¥ que se informara que tardarian alrededor de un afto en conocerse, lo cual en
lenguaje eclesidstico se acostumbra asumir como una evidencia de que las conclusio-
nes no eran del agrado de Ins organizadores, quienes habitualmente va tracn el doco-
miento pars que sea simplemente ratificado. Un dato interesante es que el papa asistit
a los sesiones de trabajo, o cual mostraba no s6lo el interds por el evento gino am-
bidn la intencidn de tener una versitn de primera mano que no fuera la mizma filtrada
por el entormo mis inmediato que habitualmente rodea al papa y qoe segiin algunes
viffeandleges “lo tienen cercado”.

El posicionamiento de la Iglesia catdlica en México frente a Acteal

Hechos posteriores confirmarian las versiones que habfamos recogido, en primer
lugar el 22 de diciembre. Apenas producida la masacre de Acteal se conocfa una
airada protesta del pontifice, guien en espafiol expresaba su repudio a la matanza
perpetmda; “La alegria de estas fiestas navidefias ha sido turbada por un cruel episo-
din ocurrido en una Iglesia de la Dideesis de San Crisidbal de las Casas, en México:
numerosas personas que estaban rezando han sido mazacradas en la antevispem de
la Navidad”, De inmediato comenazd a observarse un alineamiento de todo el Episco-
poado mexicanocn torno a Samuel Ruiz y Radl Vera, incluso obispos gue tradicional-
mcnte habian criticedo a Ruiz lo respaldarian con visibles declaraciones. En este
caso contrasta la reaccidn inmediala y nowblemente diferente con ef caso Romeno
en El Salvador.

Miis adelante el citatorio judicial con motivo de las contundentes declaraciones
del obispo Radl Vera en Sevilla, produciria nuevas molestias en la [glesia; el momenta
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miis complicado y con mayores contenidos simbdlicos y que evidentemenie retind al
gobierno cualgquier posibilidad de apoyo eclesial a sus posiciones fue cuando se con-
sederd el hallazgo de £l Evangelio segdn San Marcos y otras publicaciones religio-
sas y de derechos humenos en tojolabal, que ienian el pie de imprenta de organismos
de la Dideesis como la prucha contundente de la implicacidn del obispo en el movi-
miento armado. Este hecho en términos catdlicos tenia fuertes reminiscencias de la
Cuerra Cristers y movilizd dichos elementos de su memaoria histdrica. Igual efecio
produjo una campafia sistemilica proveniente de periodistas que habitualmente re-
producian posiciones gubernamentales en el sentido de que todos los problemas de
Chiapas se solucionarfan si Samuel Ruiz salia de la escona de aguel estado.
Micntras los obispos, incluyendo al ereobispo primado Norberio Rivera, se alinea-
ban respaldando a Samuel Ruiz, llamo poderosamente la atencion de los observado-
res el comportamiento del nuevo equipo ediloral de Nueve Criterio.* En el primer
mimero (2a. quincena de diciembre de 1997), el cusl estuvo dedicado a cuestiones
sobre sexualidad y familia, se destacs la participacidn de Sandoval [figuez, Pereda
Medo, Marcial Maciel y Federico Miiggenbug en el Sinodo; se expusieron las decla-
raciones del nuncio Mullor previas a su viaje a Chiapas y reseiid una presentacidn de
Onésimo Cepeda en la Universidad Popular Autdnoma del Estado de Puebla® El
primer nimerode 1998, fechado para la primera quincena de enero, curiosamenie no
menciond la declaracidn del papa sobre Acteal, pero si destacd el presunio rechazo
del Sinodo a los sacerdotes politicos y la condena al narcotrifico; dedicd varias pigi-
nas al viaje del papa a Cuba, resefid la presencia del nuncio en la Basilica el 12 de
diciembre, no comentd su viaje al estado de Chiapas y logrd cemar la edicidn sin
mencicnar nada sobre los conocidos suceses en aquella entidad, omitiendo incluso las
opiniones de su propio arzobispo y del papa; una verdadera “procza editorial™. Las
omisiones fueron notables y acarrearon la renuncia airada del antiguo consejo edito-
rial. Fara la segunda quincena In nueva administracion editorial incluyd con nodable
retraso la declaraciGn del papa sobre Acteal y transmitié un claro respaldo a la Did-
cesis de San Cristdbal, recordando incluso el documento enviado por el obispo Rail
Vera a la Secretaria de Gobemacidn en octubre de 1997, El elemento gue consolidd

! Periddico oficlal del Arsobispado de Mécicn, anbes =2 publicoba quincenalmente v abora es
semunario, Thems un tiaje de 25 000 cjemplaes y e vende en las parfoguing o por suscripeiin
Becientemende ¢l wreobispu Bivera se deslindd del misme psumicsdo que la publicasian del misme
comresponde 4 |l'|-\-uul'lgm:i-unr:u ¥ Publicaciones Cotdlicas A C. (Murver Oniteno, 10 DT, Esis
Asncincidin Civil s conglderada por los expenios como vieculode o ln Legidn de Crista

' Estn umiversidad es purte del sisiema universiinrio del Opus Dei,
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el alincamiento de la jerarquia detrds de Sampel Ruiz aparentemente fueron las acu-
saciones contra &ste (Nusvo Criterie 227,1998: 10-11).

Entre el ahora sf y el antes no

Pero a nuesiro entender, estos elementos no son suficientes para explicamos la posi-
cidn del papa y sectores significativos de la Iglesia, dentro y fuera de México, frente
a la cuestion chispaneca. Lina de nuestras hipdiesis de trabajo es que ante la opimidn
publica internacional la actitud de Samuel Ruiz posiciond a la Iglesia catélica y le
brindd una imagen de compromiso social y critica del sistema, defensora de los dere-
chos humanos, de los pobres y de los indigenas, postura que la beneficid v le permitid
asu vez rescatar las actividades de Samue! Ruiz ¥ la Teologia India, que es percibida
en términos instilucionales como una estrategia adecuada para deslindarse de la fe-
venda negra del papel jugado por la Iglesia catdlica durante el periodo colonial,
ademdis que le permitié poner distancia con los impresentables respaldos que opor-
tunamente diera a los regimenes de seguridad nacional de América Latina y a las
dictaduras bananeras centroamericanas, en el marco de la alianza histdrica con-
trix €l bloque sovidtico, que por clerto, ya es historia. En esie contexto no podian dejar
aSamuel Ruiza la deriva, como en su momento lo hicieron con el difunto monsefior
Romero en El Salvador, pues la pérdida y deterioro del capital simbdlico hubiera sido
sustantivi,

Entre Acteal y La Habana. Los hitos de una nueva politica vaticana

Las posiciones de la Iglesia catdlica se definirian cabalmente en Cuba. La visita
pastoral de Juan Pablo 11 a la isla estaba rodeads de un sinndimero de interrogantes y
de hipdtesis, la mayoria de las cuales hacian una analogia entre Polonia y Cuba y
otras rememoraban la fuerte controversia pdblica sostenida por el papa con Ernesto
Cardenal, secerdote y luncionario sandinista, enfrentado con la jerarguia local que
apoyaba a los contras y la politica noneamericana en Centroamérica, Molestaba a
los sexctores progresistas de la Iglesia el decidido apoyo que el papa simuligneamenie
habia dado a las dictaduras militares del Cono Sur, tardando més de diez afios en
recibir a las Madres de la Plaza de Mayo. Los Estados Unidos por su parie habfan
comprometido al Vaticano haciendo trascender las negociaciones sosienidas en torso
@ una estrategia conjunta para Europa del Este, cuestitn que no por ciena molestd a

213



Fa. afios o 1998, L liesis sresTe aL. EsTann

la diplomacia vaticana, acostumbrada a la discrecidn y la negociacian sutil, ambigua e
incluso contradiciona.

Fidel Castro, por su parte, habia sostenido una estralegia a largo plazo en su rela-
cidn con la lglesia catélica, librando un fuene canflicto con el clero cubano, en su
mayori espafiol y franquisia que se habia alineado con los grandes capiwlistas cuba-
nos. Luego forialecis 4 las religiones afrocubanas, y para evitar que se le tachara de
antirreligioso dio una gran aperiura a las versiones norteamericanas de los protestan-
tes hisidricos y a cicrios grupos penlecosteses, quienes a su vez se convirlieron en
fuerics cuestionadores del blogueo dentro de los Estados Unidos.* Cabe recordar
que el grupo ecuménico noricamericano Pastores por la Paz, que después cobrd
notoricdad en México por su involucramiento en Chiapas, es el mismo que precisa-
menle a traves de México embarcaba y embarca ain donaciones para Cuba, burlando
en forma ostentosa las restricciones del blogues contra la isla, lo cual puede enen-
derse también como una voluntad expresa de las iglesias prolestantes noreamerica-
nas de maniener vinculos y presencia, en la eventualidad de un descongelamiento de
las relaciones.

Castro habia mantenido excelentes relaciones con los miembros mds conspicuos
de la Teologia de la Liberacidn lutinoamericana eliminando de los estatutos del Pari-
do Comunisia y de la Constitucidn aniculos aleos y claramente antirreligiosos, permi-
tiendo la afiliacién de Jos ereyenies y configurando un Estado laico y ya no ateo,
Hahia recibido con todos los honores a los obispos de la Teologia de la Liberacidn,
como fue el caso de monsefior Méndez Arceo, quien declararia que entre cristinnis-
mo ¥ markismo habia diferencias pero no contradicciones; pero el documento mds
evidente fue su histdrica entrevista con Frel Beto, alli se abriria de capa y asumiria
uid identidad conlesional caidlica de origen, pero que se habia afectado por un pro-
fundo desengafio, molesto por las actitudes colonialistas, fuscistas, racistas,
convenencieras, anticientificas y retrdgradas del clero cubano en su mayoria espaiiol
y franquista (posiciones de las ceales se ha deslindado ya el clero espaiiol, en su
noeva elapa democrilica y ahora si antifranguista); una lectura cuidadosa de los
reproches castristas que lo habrian levade a alejarse del catolicismo v de la [glesia,
curiosamente en su mayoria son parie de los cambios aplicados por el Concilio Vati-
cano 11, La Revolucidn cubana, anterior a este evenio y sacudida por Jos abatares de
la Guerra Fria, donde los Estados Unidos prefirieron en su momento regalarle un

¥ Lo cunl estd adecundamente deserite on Cuwba. La religidn en fa Revolecion, do Hageman ¥
Wheston, compllsdores, 1974,
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aliado a los sovidticos, obligéndolo a desarrollar tendencias antoritanias por el hostiga-
miento sislemdtico antes que apoyar reformas democriticas y agraristas, que hubie-
ran implicado conflictos con sus aliados estrmatégicos, las oligarquins y los militares
latinoamericanos que 20 afios despuds serfan democrarizados y obligados a reple-
garse por ser incomvenientes para la politica de los Estados Unidos. En esta pers-
pectiva, el fracaso de la Alianza para el Progreso y el oscuro asesinato de su gesior,
el presidente Kennedy, primer y dnico catdlico que desempefiara dicho cargo, no son
meras coincidencias, sino que marcaron la falta de voluntad politica del complejo
industrial-militar que controlaba esa superpolencia.

La lglesia catdlica, alineada en el contexto de la Guerra Fria y del conflicio Este-
Oeste, no tuve otra salida que apoyar la politica estadounidense y respaldar a los
exiliados cubanoamericanos de Miami; sin embargo, para el Vaticano, los Estados
Unidos son una potencia protestante y que estd convencida que apoyan la expansion
del protestantismo en ¢l mundo. en claro detrimento v abierta confromiacidn con el
catolicismo en muchos casos. Es evidente que cuando el papa critica el capitalismo
salvaje y deshumanizado se refiere a los Estados Unidos. En Cuba, el pontifice criticd
al neoliberalismao y al atefsmo, manteniendo la opeidn preferencial por los pobres; en
este contexto y teniendo en cuenta o tradicidn liberal v ahora neoliberal del Estado
mexicano no dejd mayores dudas de que los favores del Vaticano apuntaban hacia
olras opciones. La asistencia de un nutrido y selecto grupo de obispos mexicanos,
latincaumericanos ¥ norteamericanos — pensamos— no fue una simple cuesiidn de
protocolo sino que el espacio fue empleado para afinar thcticas de aplicacion de las
cong lusiones del Sinodo.

El pluralismo catdlico

Algunos elementos clave en la reformulacidn del pluralisme catdlico son el desarmollo
del Concilio Vaticano 1l y los procesos de contacto y cambio cultural ya descritos. Un
elemento adicional es la dindmica de cambio al interior de las ordenes religiosas y de
los diferentes grupos de laicos.

En rminos de propuestas teoldgicas, es importante tener en cuenta el desarrollo
de la Teologia de la Liberacién latinoamericana y el impulso dado a la Teologia India,
un intento de configurar un rito indigena dentro de la misma Iglesia catdlica; y en
rotunda oposicidn a estas propuesias, estin los desarmollos de la Teologia de la Pros-
peridad dentro de la Iglesia catdlica, grupos muy pequefios pero polentes en términes
de recursos econdmicos y apoyos de los grandes empresarios catdlicos, que se opo-
nen a la Teologia de la Liberacidn y que estin dispuestos a confrontaria y emradicarla.
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En medio debemos ubicar una ampha franja de sacerdotes, obispos y laicos mexi-
canos, que no estin interesados en mezclar religion con politica, pero que son par-
ticularmente sensibles a las injusticias sociales y a la panticular situacion de los indigenas
y de los pobres con quienes tienen Lanto compromisos como remordimientos histon-
COR,

Otra cuestidn que ha sido poco estudiada es la dindmica interna de la Teologia de
Ia Liberacidn latinoamericana que ha sufrido fueres trunsformaciones inlemas que
pensamos no han sido evaluadas adecuadamenie, La mds notoria fue el debilitumien-
1o de las cormientes que inteniaban una fusidn o congruencia entre cnstianismo y
marxisme y el fonalecimienio de posiciones vinculisdas al fonalecimiento de la utopia
cristiana radical. En iérminos generales, la utopia marxisia, después de las experien-
cias soviética, camboyana y china es vista como propuesia peligrosa y susceptible de
fEnerar opciones aulorilanias v sin viabilidad en los procesos de giobalizacion.

La caida del Muoro de Berlin, la derrola sandinista, la derrota electoral del rrde
Lula en las elecciones presidenciales en Brasil,' notoriamente apoyado por la Teolo-
gia de la Liberaciion brasileda, han obligado a esta tendencia a reflexionar sobre sus
posibilidades. Lo més noloric es que esta comente hace énfasis actualmente en los
derechos humanos, la armoniaz con la namraleza, la democratizacidn de la socie-
dad v los derechos de los pobres v Ios indigenas. En este contexto su posibilidmd de
realizar alianzas con otros sectores sociales son mids amplias que en la época de o
influencia marxista entre los catdlicos mdicales, quienes eran vistos con desconfian-
a por los sectores integristas que los consideruban wulénticas cabezas de puente de
los marxistas aicos,

El punto de alianza mis claro es la aceptacion del concepto de incalfuracidn del
evangelio por el Vaticano, lo mids notorio de la confluencia fue la aceptacion del rito
de Zaire, Camenin y otros paises africanos como oficiales dentro de la [glesia caid-
lica {entrevista con el ex nuncio de Costa de Martil, | 998). Este concepto dio cabida
a la Teologia India dentro de la institucidn, aungue todavia no lenga un reconocimien-
to formal. Es notorio que sus ledlogos no sélo no han sido Hamados al orden sino gue
licnen un apoyo creciente de los episcopados nacionales e incluso dentro del Vatica-
no, aungue existen presiones de los sectores conservadores, particularmenie de
Ratzinger, para prohibirla, considerdndola herérica; sus iedricos han sido sometidos a

"Cabe sefinlar que esbono es definitivo v qoe sciusdmenie esti realizande us proceso do scumsta-
cldin dee fuerzas mediante triundos o nivel nunicipal ¥ estalal, donde ponen de maniliesto ung gestidn de
gohlerno anspareme (M, Avbrée, comendcacitn personsl b, que culminurin cos of trianfio & Lolada
Bilve en ln presidencio en el 202, psemido 2] lo. de encro de 2070
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fueries juicios inguisitoriales y en estos momentos estd circulando un borrador goe
priicticamente prohibiris todas las expresiones tradicionales de religiosidad popular &
indigeena en las ceremonias catdlicas,

Sin embargo, la Iglesia catdlica ha sido visualizada por muchas generaciones de
mexicanos y latincamericanos como aliada de sectores oliglirquicos y empresariales;
la reaccidn, como ha sido genéricamente identificada, pero que evidentemente no
representa actunlmente a la institucidn, La cuestidn mds intercsante cs la configura-
chtn de corrientes de la Teologia de la Prosperidad, una concepcidn religiosa que
considera al dinero una bendicidn de Dios ¥ alos empresanios lideres predestinados y
elegidos de Dios. Por su estructura organizacional v vision del mundo se oponen
radicalmente a la Teologia de la Liberacitn latinoamericana, y tienen sus expresiones
tanto en la Iglesia catdlica como entre los evangélicos. La construccidn de un mega-
seminario o de una ultramodema catedral en medio de feligreses pobres y paupérmi-
ms 500 cuestiones cuyo impacto en la sociedad contempordinea today fa no conocemos,

De San Cristébal al Itsmo de Tehuantepee

Uno de los asuntos mis controvertidos entre los analistas de la [glesin catdlica es la
evaluacidn de las tendencias de la misma, y una de las cuestiones mds notorias cs el
dinamismo de los actores del campo religioso, Todos recuerdan la reunidn que el
presidente Carlos Salinas wvicra con ¢l pleno del Episcopado Mexicano el 12 de
diciembre de 1991, en Los Pinos, donde les presentd el proyecio de reforma del
articulo |30 constitecional y otros vinculados a éste (3°, 5%, 24% y 277), Pronto csialls-
ria una compleja y piblica polémica entre la cimm y la cesm por los términos de dichos
acuerdos. Apareniemente el asunto termind con un Hlamado de atencidn publico a la
ciem y ln acusaciGn de intentar un magisterio paralelo, algo habitualmente considera-
do grave en la Iglesia.

i Oué significt el conflicto? En una institucidn donde se atribuye tanta importancia
a las cuestiones simbdlicas no tenemos conclusiones precisas y nos falta también un
anilisis de Incoestion; hubo quienes elodiendo un andlisis seno, nuevamenie Io redo-
jeron & exiados de dnime e inclugo problemas de cardeter personal. Sin embargo el
asunio no es nada sencillo y tambign en esos mismos tiempos el Vaticano prictica-
miznie intervino en la Conferencia Latinoamericana de Religioses (ciar) y le impuso
un secretariado desde furra designado directamente por el Vaticono y rompiendo la
estructura de colegialidad. Asimismo viene imponiendo sistematicamenie & las drde-
nes que solicitan su registro un volo especial de obediencin al Papa, exigencia gue ha
tenido varias lecturas, Para comprender la importancia de estas scciones debemos
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recordar que alrededor del 75% del personal clerical de tiempo completo de la Iglesia
catdlica son religiosos y religiosas. La hipdesis que venimos frabajando conswdera
que eslas exigencias son una muestra de debilidad de las estrecturas burocriticas del
Vaticano para mantener un control centralizado y que existen a su interior tendencias
que rescatan el pluralismo v la autonomia én el desarrollo de carismas y propuesias
pastorales, respetando la diversidad, pero manteniendo los factores de unidad en la
umiversalidad.

Desde esta perspectiva, la eliminacidn de una tendencia dentro del Episcopado
mexicanu mediante la designacidn de obispos exclusivamente de una cormente, y la
imposicidn de coad jutores gue contienden con ¢l obispo titular, son percibidas por el
conjunto del Episcopado como algo que afecta el capital simbdlico, desestructum los
esquemas de autoridad, y aleja a un conjunto significativo de leligreses, generando el
riesgo de una situacidn cismitica o de avance de otras iglesias.

La ruptura de las reglas de juego y los intenios de este sector de la burocracia
vaticana para imponer una propuesta determinada son vistos como peligrosos por el
conjunto de los sectores eclesidsticos y ha producido una confrontacién interna de
suma impomnancia, que estd llevando al aislamiento de este grupo burocritico que
finca sus expectativas en la sucesién papal. En esta perspectiva debemos ver Li
pérdida del control de la cem por pane del grupo compacta o también lamado Clab
de Roma, cayos exponentes mids notables son el antiguo arzobispo de Zucalecas,
Javier Lozano Barragidn, que shora esid en un dicasteno en Roma y fue designado
cordenal en el consistorio de 2003 % Los cardenales arzobispos de Guadalajara v de la
ciudad de México (Juan Sandoval ffiguez y Norbero River respectivamente), los
areobispos de Yocatdn y el antiguo de Oaxaca, trasladado a Durango (Emilio Berlic y
Héctor Gonzdlez Maninez), y el obispo de Ecatepec Onésimo Cepeda y que intcgra
como miembro honorarie al ex nuncio Girolamo Prigione.®

Entre el “siempre no” y “el rantito”. Las dificultades del nuncio

Un ejemplo interesanie puede apreciarse en la controversia que generd la trajinada
solicited de renuncia de monsefior Arturo Lona a la Dideesis de Tehuuntepec.

' Es imporame destacas que so desigeacicn oo dobe verse en tamio mexicann sino gue didha
posicidn o3 habitunlmente sede candenslicia; oo ese sendido se habrin Lardaede sscie aios en oblener ln
disfincidn.

* También formaba panie del mismo el fullecido obispo de Cueemusvaca, Luis Reynodo.
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A principios de octubre, v casi superpoméndose a las celebraciones del 30 aniver-
sario de los eventos del 2 de octubre de 1998, el obispo Lona inicid un ayuno de
protesta a razdn de que 15 dias atris, es decir ¢l 21 de septiembre, el noncio Justo
Mullor e habia solicitado la renuncia. Simaltineamente el arzobispo emérito de Oa-
xaca, Bartolomé Carrasco Brisefio, bacfa declaraciones respaldéndolo y recibia ade-
mids el apoyode su presbiterio en el marco del Sinedo Diocesano, Hasta ese momento
el asunio estaba en el estilo habitual de los ya madicionales v conocidos golpeteos
contra los obispos de la Teologia de la Liberacion. 5in embargo el asunto que parecia
una fragedia termind en comedia; ningidn obispo respaldd al nuncio, Los obispos que
comentaron algo se refirieron en forma elogiosa al trabajo diocesano de Lona v o
puniada la dio otro obispo eménto que se caracteriza por su locoacidad e infegrismo:
monsefior Genaro Alamilla explict que el nuncio como extranjero no conocia &l pais
¥ que lamentablemente estaba rodeado de gente muy poco infeligente. Desde Roma
el nuncio aclard que nunca le habian pedido la renuncia y junto con el cardenal Nor-
herto Rivera aclarahan que habfan recorrido distintas dependencias vaticanas ¥ no
hahian recibido comentario alguno, lo que finalmente termind fortaleciendo a monsefior
Lona y dejié al coadjutor Felipe Padilla Cardona en una gituacién delicada, a la vez
que se fortalecian las sutoridades de la Conferencia del Episcopado Mexicano y el
grupo compacto aparecia piblicamente rompiendo un acuerdo de la misma cem.

Ya de regreso, el nuncio comentd gque simplemente ke habia solicitade a Lona que
sg coordinara o mejor dicho se subordinara a s coadjuror. En una declaracion “de
bangucta™ Samoel Ruiz dijo que habia un acuerdo en el Episcopado para que Lona
dirigiera su Didcesis hasta el dia que compliera 735 afios (171 172000). Pero mas iniere-
santes son las declaraciones del mismo Lona a Rodrigo Vera en Process, alll descn-
be los cambios implementados por el coadjutor, pero muestra también una estralegia
firme orientada a lograr la continuidad de su proyecto pastoral y, al igual gque Carras-
co Brisefio, es evidente gue piensa permanecer en la Didcesis después de que se
jubile™ y que las conclusiones del Sinodo Diccesano serin también desarrolladas min
cuando asuma el cargo su SUCesoT.

Los expertos que conncen la Dideesis de Tehuantepec consideran que la profun-
didad de los proyectos y programas desarrollados por Lona han logrado una insercidn
de tal calidad que serd muy dificil desharatar su provecto pastoral. Quedan todas las
interrogantes propias del momento, pero llaman la atencidn las declaraciones del

" s inderesante destacar gue sdn siendo obispo emirito se presentt al frente de sus feligreses pam
recibir ala Caravasa Zapatista cuancdolbegd a Tuchiidn en el afo 2000, 1o que masesira (s dehilidad de su
BRICEROF,
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nuncio desde Roma diciendo que finalmente no pasaba nada y gue fodo era una
covfusicn, Evidentemente la dnica confusidn fue la de quien le dio instrucciones al
Ancio pord gue continuara la ofensiva contra monsefior Lona, sino solcildndole b
renuncia, s orillindolo a que pricticaments se considerara un tiere de su coadjutor
hasta cumplir los 75 aftos, pensando gue los tiempos eran los mismos de afios anlerio-
res, cuando les fue sumamente Ficil neutralizar a Carrasco Brsefio como arzobispo
de Oaxaca con un coadjutor, quien al asumir no pudo controlar a su preshiterio y
debid “arrajar la toalla” consiguiendo un cdmodo traslado a su natal Durango cn el
2003. Evidentemente los tiempos ya no eran los mismos y el Episcopado mexicano no
parece estar dispuesto a repetir las escenas que protagonizaba el nuncio Prigione,
Todos estos elementos nos permitieron vislumbrar en su momento un cambio en la
comelacidn de fuerzas del Episcopado y el desamollo de un nuevo proyecto de Iglesia
y de nacidn por parie de ésta.

Queds planteada una pregunta que deriva de la propia esencia simbdlica de la
designacitn de un obispo, si éste es un continuador de los apdstoles y s elegido por
inspiracidn del Espiritu Santo; jcuindo termina su carisma, al fallecero al cumplir los
75 afios?, ; pueds entonces méds el Cddigo Candnico que el Espiriin Santo?

En esos dias el Sumo Pontifice e entrevistaba con dos personapes gue no se
carpcterizan por sus pricticas piadosas: el entonces gobernador de la ciudad de Mé-
xico, Cusuhtémoe Cérdenas, una persona que declars abiertamente no profesar nin-
guna religion, y el nuevo Primer Ministro de ltalia, ¢l primer ex comunista occidental
gque encabeza un gobiemo. Evidentemente la Guerra Frio es ya un capitulo de la
historia y nos queda por dilucidar cudles serdn las noevas orentaciones de la instine-
citn mis antigua del mundo occidental, gue hasta ahora siempre nos ha sorprendido
por su inteligencia y capucidad para afrontar los desalios.
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Vamos por México. Los objetivos de la cuarta
visita del papa

Introduccidon

interna en la Iglesia catdlica; sus relaciones con el Estado mexicano, su arti-
culacion anivel mandial y la repercusidn de los niveles internacionales en los
cambios locales de la Iglesia. Asi contextualizado, nos introduciremos al andlisis de
procesos y aconiecimientos recientes que nos permiten una lectura més apropiada
del impacto de la cuarta visita papal y las politicas de la Iglesia catdlica en la sociedad
mexicany contempordnes
Un estudio de la cuarta visita de Juan Pablo IT a México realizado desde una
perspectiva antropoldgica planiea desafios tedricos y metodoldgicos significativos.
Para un mejor conocimiento del asunto y con el ohjetivo de comprender la importan-
cia del papa en el campo religioso y la sociedad mexicana contemporines, hemos
desarrollado distintas estrutegias destinadas a aplicar la antropologia de la religidn en
sociedades complejas con un enfoque multidisciplinario, donde la antropelogin com-
parada es un recurso gue tnmbién empleamos en forma sistemdiica, La cooperacion
con kos socidlogos nos ha permitido implementar estralegias de recoleccidn de infor-
miaciin, que combinan crilerios cualitativos con cuaniitativos, tales come encuesias y
sondeos telefdnicos, sin dejar de lado ls ohservacidn partici panie, Ia técnica de infor-
manies clave ¥ otros recursos més fradicionales de nuestra disciplina, como el ani-
lisis de documentos y entrevistas de prensa, que aun con todas sus limitaciones
suelen aportar datos, mismos que inscrtados en modelos analflicos adecuados pueden
ser significativos,

E n este capitulo haremos un breve andlisis del contexto histGrico de la sinuacidn
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Comtextos y coyaniuras. La sitwacidn internacional
cuande fue designade Juan Pablo 11

Es imporiante un sefialamiento acerca de las diversas situacionas y conlextos socio-
politicos donde se realizaron las distintas visitas pastorales a fin de evaluar el signifi-
cado de la cuirta visita pastoral de Juan Pablo 1 a México, lacual, & ha aclarado, no
fue una visita de Estado, sungue esta definicidn formal no impidid que faera recibido
y despedido por ¢l presidente, que se reunicra en la residencia presidencial con el
cucrpo diplomidtico y también con el entonces jefe de gobierno del Disirito Federal,
Cuauhtémoc Cdrdenas, quien le entregara las Liaves de la Ciudad, con todo su gabi-
nete y los poderes legislstivos v judiciales de la misma, los cuales, a nivel federal,
tambign extuvieron en la recepcidn,

La llegada al papado de Juan Pablo 11 se dio en una coyuntura nacional ¢ inferma-
cional sumamente peculiar que implicaba los procesos de transicion més significaii-
vos a nivel mundial, latinoamericano y mexicano durante la segunda mitad del sigho
xx., En el plano inmtemacional, la década de los setenta se percibia como en una situa-
cion de empate estratégico entre las dos grandes superpotencias (Estados Unidos v
la Unién Sovidtica), quienes, ante la imposibilidad técnica de supervivencia despods
de una guerra termonuclear, habian apelado a la politica de distensidn, una estrategia
que implicaba reconocer la imposibilidad de la guerm abierta, pero que desarrollaba
puerras de baja intensidad localizadas en distintos puntos estralégicos y con arma-
mentos convencionales,

En Américe Latina el avance de los movimientos armados, el tiunfo de la Revo-
lucitn sandimista, la consolidacion de las guerrillas salvadorefia y guatemalieca supo-
nian la presencia de Cuba y su aliado, la Unidn Soviética, en ¢l conlinente en niveles
nunca anles vistos. Los Estados Unidos respaldaban a los regimenes de seguridad
nacionil, una estrategia autontaria gue no titubeaba en la violacidn sistemiticn de los
derechos humanos y el aniquilamiento de los movimientos sindicales y populanes con-
testatarios, incluso dentro de la misma Iglesia (C.N.S.D.P, 1985:347-360). hajo el
pretexto de la lucha anticomunista,

Esto no debe extrafiamos, pues los Estados Unidos, imbuidos de la doctrina de a
real politik, no Wwvieron mayor problema en apoyar a los regimenes comunistas y
penocidas de China y de Camboya, o los fundamentalistas islimicos afganos o a lns
chifias de Irin (antes de In toma del poder), contra los prosoviélicos iraguies, y por
supuesto a los israelitas contra los sirios, tambidén aliados de los rusos, con tal de
ganar espacios y conflictos locales, escindiendo al blogue socialista para demotar al
enemigo principal, la Unidn Sovictica, quien por su pare hacia cosas parecidas.
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La Iglesia catdlica bajo ¢l papado de Pablo VI habia percibido la ambigiiedad
exislenie y se preparaba para desarrollarse en los sistemas socialistas. Como sobre-
vivienie a los regimenes esclavistas, al feadalismo, a las monargquias despdticas euro-
peis ¥ a los sistemas capitalistas, su desarrollo en los sistemas socialistas s8lo era un
desafio mis. Hahia tendida puentes de didloge con los pantidos comunistas de Europa
occidental, en particular espafioles ¢ italianos, y al igual que la Iglesia loterana de
Alemania Oniental se preparaba para coexistir con los ateos socialistas, una Iglesia
em, pere no oo, €l socialisme. En la misma Cuba se preparaban para revisar su
pulitica y comregir errores de la lglesia desarrollados por el clero mayoritariamente
espafiol Mranguista, que se habfa enfrentado sin ninguna perspectiva de futuro con la
triunfante Revolucidn cubana a principios de 1os afios sesenta. En un gesto de lucidez
poditica ni Cuba ni la Sania Sede jamds habian roto relaciones diplomdticas; Castro,
un ex alumno de lasallistas y jesuitas, nunca hizo la pregunta ;cudnias divisiones
tiene el Vaticano?

Estado e Iglesia en América Latina

En América Latina la Iglesia catdlica estaba en un franco proceso de reformulacién
de sus estrategins a partir de la aplicacién de las conclusiones del Concilio Vaticano [1
¥ de la percepeidn del agotamiento del ciclo de las oligarquias nacionales que se
neguban a elimanar los rasgos feudaloides y avtoritarios de las sociedades nscionales.
Tanto el fracaso de las propuestas reformistas de Kennedy, primer y dnico presidents
catilice de los Estados Unidos, como la experiencia del fracaso histérico de la aso-
cimcion de la Iglesia espafiola con el régimen de Franco, hicieron que la Iglesia
replanicara sus estrategias locales. Apoyd discretamente la Revolucion boliviana de
1952 y respaldd con entusiasmo los reformismos militares de Peni y Ecuador que en
los afios sesenta realizaron sendas reformas agrarias e incluso expropiaron haciendas
de propiedad eclesidstica y liberaron a los peones acasillados que las mismas tenian
(Vizquez, 1962). En esta perspectiva y viendo la experiencia italiana y alemana
impulsaron el desarrollo de los partidos demdcratas cristianos en América Latina
para conlrrmestar 8 comunisias v socialdemberatas,

Al calor de las conclusiones del Concilio, Ia Iglesia caidlica se sacudid el carficter
de religidn de Estado o de protegida por el Estado de que gozaba en la mayoria de los
paises latinoamericanos y desarrolld la Teologia de la Liberscidn lalinoamericana,
que se basaba én una lectura de la Biblia centrada en la liberacidn de los judios
cautivos del Fardin y las luchas de los inismos por lograr su libertad de la esclavid
¥ fa opresidn, el ejemplo de los primitives cristianos y sus experiencias comunitarias
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¥ de lucha contra la dominacidn romana y sus aliades del esiablecimiento judio, un
alejamiento de las tradiciones de lglesia de Estado que habian iniciado con el empe-
rador constanting en la decadente Roma imperial (Gutiérrez, 1 984), La participacin
de sscerdotes en movimientos populares de Brasil, Colombia, Venezuela, Arpenting,
Chile, Peni, Hondurazs, Guatermala, El Salvador y otros pafses de la regidin e incluso
en movimientos armados, cuyo arquetipo era el legendario cura Camilo Torres, hicie-
ron que los conflictos internos de s Iglesia catdlica latinoamericana se agudizarmn y
que los partidos democristianos (racasaran por la escision de los mismos en alas
derechistas e izquiendistas.'

La Iglesia habia respaldado a los populistas y reformistas militares latinoamerica-
nos, come fue el caso de Argentina (Perdn), Peni, Ecuador y Panamd, pero su ala
conservadora y en particular el clero de lus Fuerzas Armadas habia respaldado acti-
vamenie a los regimenes de seguridad nacional que destruyeron a los populistas en
Argentina, Uruguay, Chile, Brasil, Boliviay Paraguay.

Los Estados Unidos, a la ver que respaldaban a los catdlicos conservadores, apo-
yaban la expansidn de los protestanies conservadores en América Latina, mientras
Fidel Castro con su instinto politico apoyaba a los protestantes progresistas, daha
espacios a los pentecosiales, otorgaba ciena cobertura a las religiones afrocubanas y
entablaba un didloge constructive con los catdlicos de la Teologia de la Liberacidn
latinoamericana (Frei Beto, 19003,

En este tablero tan complicado la realidad mexicana erauna complejidad singular;
mientras que en América Latina foe on lugar comin afirmar que cuando la Tglesia ke
retirnba su apoyo a un politico éste tenia los dias contados, desde la Independencia la
Iglesia catdlica mexicana se caracterizaba por apostar al perdedor. Aplicd un juicio
inguisitorial y excomulgd a los sacerdotes héroes de la Independencia, tardd mas de
150 anos en hacer un homenaje a los mismos, aunque curiosamente no anuld los
fallos de Ia Inquisicidn.* En 1857, derrotada por Judrez, recurrié a las potencias euro-

' Podemos citar la ruptura de ln Demaocracin Cristians Chilens con el Mas de irquiendas en Perd s
e de Comejo Chivez apoyd el refommismo militar de Velasco Alvarsdo, pero el derechista i de
Bedoya Reyes s mantuve en la oposicidn en Urnipeay el Panido Blanco fungid come wn e de hechs,
pero In Buiends crisiEns regisind s propeo kemin, oon el canl se presenid o [xquisrdisia Frente Amplin
wque incluyd el pe. el es y mdis tarde a los Topamaros, pars cilar algumes ejemplos de sscisdin &
privyecio pol ikoo caidlico.

* Al respecin, €5 Interesante nescatar | explicacion algo surrealista de In jernrquia casdlicn, sepin i
cunl ¢l obispo gae bes heo el julelo inguisitorial estaba clecto pere tedavia no habiz sido consagrado, pir
ler cusal el juicio sedfa juridicaments irezlsente ¥ nulo en iéminos de derscho candnico y por ello s
heaibin nasdla gued anular:
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peas, que se retiraron; apoyd a Maximiliano deé Austria quien fue fusilado v debid
entonces cargar ¢l estigma de recurnir a potencias extranjens. Durante la Revolu-
cion mexicana apoyd al indefendible y feroz dictador Victoriano Huena, En forma
sistemitica |a Iglesia mexicana habia confundido liberales anticlericales, pero cre-
yenles con antirreligiosos y ateos. Por su parte los liberales identificaban a la Iglesia
con La Reaccidn, el enemigo mil veces derrodado que siempre resucitaba (Collin,
1599),

Lo mis notable fue la Cristiada, I dnica guerra religiosa del siglo 20 en América
Latina. Los inswimectos, desde una perspectiva integrista, estaban convencidos de
que los Articulos Constitucionales en materia religiosa eran de tal gravedad gue
ameritaban un alzamiento armado; evidentemente ienian el respaldo de un sector de
la sociedad, pero la inmensa mayoria de los catélicos mexiCanos S Negaron a apoyar
tal opeidn, pues consideraban que las priondades nacionales eran otras (Meyer, 1988);
pero ademds, si bien catdlicos, no eran infegrstas ni fundamentalistas y de algin
modo respalkdaban a los liberales, eran anticlericales pero muy religiosos y aislaron
tunio a los integristas, quienes fueron derrotados, come a los aleos y antirmeligiosos,
que fueron expulsados del poder, como Garrido Canabal.

Quien percibid la realidad y la imposibilidad de enfrentar los sentimienios religio-
508 de la poblacién pero &f & los curas fue Lombardo Toledano, quien impalsaba
manifestaciones anticrisleras con pancartas tales como “Cristo fue el primer socialis-
ta del mundo® (E1 Universal, 1926-1992: |37). Nuesira hipdiesis de trabajo es que la
Cristiada no debe verse solamente como un conflicto entre catdlicos ¥ liberales sing
también como una guerra enire catdlicos que defendian distintos proyectos nacions-
les. Sin la derrota de los integristas, la Iglesia catdlica en Meéxico no hubiera podido
consolidar su identidid como Iglesia particullar.

La derrota del integrismo cristero fortalecid a los sectores duloguistas de ba Igle-
sia, quienes se planteaban la existencia de una sociedad catdlica pero con un Estado
laico; este sector que se habia negado a participar de la Crstiada implementd una
politica de alianzas que fue muy clara respaldando la expropiacidn petrolera de Lazaro
Ciirdenas, accidn que fue comespondida con una distensién por el régimen cardenista
v fortalecida por la declaracién de Manuel Avila Camacho de asumirse creyente y
catdlico, a la vez que quitaba ki educacidn socialista. Definidos los érminos de la
soberania del Estado y los espacios de la religidn y la Iglesia, se inicid un proceso de
acercamiento histdrico entre ambas instineciones, el modis vivendi, que no podia
resolverse en forma sencilla pues habla heridas y brechas histdricas profundas y
complejas (Sonano Mdfkez, 1999),

En México los vienios renovadores del Concilio Vaticano [l soplaron distinto. La
renovacidn del ritual fue conflictiva en zonas rurales y urbanas de infloencia cristera
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e inlegrista, quienes vieron el procesn con suma desconfianza ¢ incluso rechazaron los
cambios, Fl Estadn posrevolucionario goe enarbolaba banderas agrarisiag y nacionn-
listas vio con agrado a la Teologia de la Liberacidn y Ia misa en lengua nacional, entre
ofras cuestiones. El clero se habia deslindado del Movimiento del 68 por su perspec-
tiva anticomunista, aungue rescataron algunos aspectos de la protesta (o, 1968:11 K-
1200). Ambos actores decidicron explicitar este acercamiento con la histdrica visita
del presidente Luis Echeverria al Vaticano el 2 de febrero de 1974, donde comenzd a
negociarse en forma notable un cambio profundo y estructural en las relaciones Es-
tado-Iglesia, que debia ratificarse a su vez con una visita del papa a Mdéxico.

La primera visita del papa a México: nuevos contextos y distintos
protagonistas

Fsia visita plancada para scr realizada por Paulo VI fue aplazada por su enfermedad
¥ luego por su fallecimicnto. La designacidn de Juan Pablo 1 fue un intento de la
Iglesia por profundizar la linea de Juan XXII1 ¥ Paule Y1, sin embargo su mocre
coincidid con una reorganizacin de los sectores conservadornes, quicnes optaron por
designar a Juan Pablo 11, el primer papa no italiano en mds de 400 afos y ademds
formado en la fglesia del silencio, de resistencia al atefsmo y al comunismo y que
impulsaria una propuesia de nueva cristianded y no la estrategia de didlogo cons-
tructive de los anteriores papas. Juan Pablo 1 habia percibido la debilidad estructural
del sistermna sovidlico y consideraba que ef exlabdn mds débil de la cadena socialis-
ta era Polonia v hacia alli enfilaria sus acciones.

Esto implicaba una alianza estratégica de los Estados Unidos v la omax con el
blogue socialista (Freurra, 1984). La Teologfa de Ia Liberacidn latinoamencana seria
vista como altamente sospechosa de ser un caballo de Troya comunisia y los proce-
s de liberacitn nacional y social de América Latina eran considerados cabezas de
puenie de los sovidticos en el continente. Juan Pablo 11 no titubed en respaldar a los
regimenes de seguridad nacional, incluso en contra del eriterio de los Episcopados
nacionales, como fue notorio en Chile y Brasil (Ezcurra, 1988),

Una lectura redoccionista del confMicto Estado-Tglesia en Mégico permitinfa ma-
chas comparaciones con Polonia, ambos pafses marianos, con la mayoria abramaco-
ramente catélica y con gobiemos profundamente anticlericales (Méndez Arceo,
comentario de una entrevista con el papa). Hasta alli las semejanzas, pero las dife-
rencias son sustantivas, Pam la mayorfa de la Iglesia mexicana y latinoamericana los
Estados Unidos son percibidos como una polencia protestante, que apoyé el desarmo-
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llo de los evangélicos, de los liberales y masones en el continente, uno de los principa-
bes apoyos de sus adversarios, Los soviéticos que obsesionaban al papa polaco eran
una cuestion muy lejana y el exponente més cercano, la Revolucidn cubana, tenia
noforias simpatias entre muchos latinoamericanos, y la asociacidn con los regimenes
de sepundad nacional derrumbaba un paciente trabajo de la Iglesia latinoamericana
para no ser més vista como religidn de Estado. Los puntos mis crudos de la contro-
versia fueron el apoyo del papa a la contra nicaragliense, el piblice regaiio a Emesio
Cardenal y la sispensicn a divinis de los sacerdotes micmbros del gabincic sandinista;
del mismo modo, el silencio del vaticano ante el asesinato en plens eucaristia del
arzobispo Romero en El Salvador no dejaba lugar a dudas de hacia dédnde estaban
orientidas las alianzas.

Derrumbando especulaciones v especuladores

La presencia del papa en México derribaria todas las previsiones: millones de perso-
nas acudieron o verlo, s recibir su bendicidn, a selamarlo y respaldario. Exta verdado.
ra explosidn social derribd de un plumazo a los analistas que trasplantaban
mecinicamente lius teorins de la secularizacidn en Europa y planteaban ¢l ingreso de
México a la posmodernidad y ¢l fin de las ideobogias, otros proponfan la pérdida de
influencia del clero sobre las masas y no faltaban los neopositivistas que prevefan el
avance inmeversible del proceso de secularizacion. Para estos analistas la presencia
del papa seria un elemento que foraleceria al Estado pues le brindaria legitimidad.
Sin embargo, la presencia masiva y espontinea se convertiria en el primer acto de
culto pdblico de esa magnitud por parte de los catdlicos desde 1857 y marcaria el
inicio de la consolidacidn de la sociedad v de la Iglesia frente al Estado !

La magnitud de estas demostraciones también tendrian su influencia sobre la iz-
quierda mexicana; el marxista y presuntamente aieo Partido Comunista organizd una
peregrinacién con banderas rojas hacia la Villa de Guadalupe, acto que culminaria
con ana misa celebrada por ¢l obispo de Cuemavaca Sergio Méndez Arceo, quien

" En 1982 (Mivares Santana, secrélano de Gobemacidn, comenlaba a sus smigos masones: “si o
eslos clérigos bes imponemos uns mults de 37 pesos coom maren la ley s¢ van a burlar: son eapaces de
trazrme 32 millones y pugar por sdclsssdo, wn mdllon mis de vidlociones a ks Constitucidan, Lo dnica
sancidn efectivi, moal ¥ material, gee pocdo aplicerlss, os eneros cinco hars esperando én T
atesuba”, Versidn de Carlus Wieguee Rangel (Process, 1200001992 63, Evidentemente [os tempos de
Platarca Elas Calles en que deportabe chispos eran ya pane de b historis,

227



L E& pin. Ofsap o 15 e Dios?

planteaba que entre marxismo y cristianismo habia diferencias pero no contra-
dicciones; esta singular peregrinacidn sirvid para fundar el marrismo guadalupane,
un sincretismo politico-religioso dnico en &l mundo, que serfa el fermento para la
posterior disolucidn del partido en transformaciones sucesivas. Al calor de estas con-
sidermciones, Enrique Dussel publicd el que probablemente sea su libro menos leido,
El Mary erisitane {Dussel, 1988).

El papa ¥ los sectores conservadores de I Iglesia asumirian este respaldo como
un apoyo a la linea conservadora del mismo y al calor de estas movilizaciones de
masas aplicarian severamente su orientacion reductendo sistemiticamente los espa-
cios logrados por la Teologfa de la Liberacitn latinoamericana. En México, se presen-
taria un elemento que habria de complicar las cosas; como ya mencionamaos, la situacion
de vencida en guerra que se aplicaba a la Iglesia la hacia muy débil frente al Estado
y la irifigica historia de derrotas constantes y elecciones equivocadas provocaba la
tendencia a un perfil bajo de sus jerarquias y laicos. Las movilizaciones de masas
serian capitalizadas en el cono plazo por el Vaticano y no por la Iglesia particular; el
delegado apostdlico Prigione supo capitalizar con gran habilidad el carisma del papa
en poder independiente para su propia gestidn, y el Episcopado mexicano prefirid
dejarlo hacer con tal de que lograra lo: eambios constitucionales,

El Episcopado se fijé una téctica de perfil bujo ¢ incluso de aparenie respaldo al
Estado y al gobiermo, por ello en el caso Chihwalua en 1986 el delegado apostdlico no
tiuhed en impedir la suspension de culto pdblico con gue amenazaba el obispo Almei-
da (Guzmdn, 1989) ¥ no (uvo mayor reparo en asistic a la toma de posesidn del
presidente Carlos Salinas, Del mismo modo apoyd [a designacion sistemdtica de obis-
pos conservadores ¥ tomi medidas para neotralizar la influencia de la Teologia de ln
Liberacion, cerrd el Seresure,* un seminario regional progresista, clausurd olros cen-
tros de formaciin teoldgica como el mes y el crr y puso cosdjutores para disciplinar
i los ohispos remisos (Canto Chac y Pastor, 1997),

A pesar de estas muestras de apoyo v buena voluniad el Estado no enviaba las
ansiadas modificaciones constitucionales, La gestidn del papa se continuaba foriale-
ciendo con la derrota de los comunistas en Polonia, la disolucitn del blogoe socialista
¥ la descomposicidn de la Unidn Sovidtica, En América Lating la derrotn sandinista,
In neutralizacidn dol Fuiw® en El Salvador v el empate estratégico en Guatemala

* Seminario Regtonal del Surestz, unn sctivids) interdiocesama, desmantaledn por 2] emonces obispo
de Tebuscin, Morberio Rivera Carrera, siguisnds instreccionss del nuncio Prigione.

* Frente Farabundo Marti de Liberacion Nacional, una sgrapecion de cuain organizaciones goer-
Nezras de Bl Salvador; luego se convinid en penido politico.
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marcaria el fin de la época de los movimientos de liberacion nacional v social de corte
antinmperialista e influidos por la Revolucidn cubana.

Percibiendo la nueva realidad, los Estados Unidos iniciaron el desmantelamiento
de los regimenes de seguridad nacional por considerarlos innecesarios @ impresentables
y apoyd una estralegia de democratfzacidn del continente basada en procesos elec-
torales rransparentes y proscribiendo los golpes de Bxtado. La derrota del blogue
sovidlico v la neutralizacidn de los socialismos asidticos (China, Corea y Vietnam)
definid la disolucitn de la alianza estraiégica de los Estados Unidos con ln Ighesia y
marcd nuevas contradicciones en el planeta. La mds notoria fue la construccidn de
tres grandes blogues capitalistas, que se disputan el control de los mercados ex socia-
listas y tercermundistas: Estados Unidos, Euvropa y Japdn.

Pero a su vez la Iglesia reorientd sus contradicciones, reformulando el concepto
de fronieras estratlégicay; Mieniras que anies eran soviglicos contra prooccidentales,
ahora son caldlicos contra protestantes, cristianos contra musulmanes, occidentales
conira ofienlales,

Las transformaciones al interior de la Teologia de la Liberacidn
latinoamericana y la consolidacidn de la Teologia de la Prosperidad

En América Latina los comunistas siempre feeron débiles y después de la caida del
blogue sovidtico se convirtieron en auténticas piczas politicas de museo,” no fueron
munca un problema para la Iglesin catdlica. Por su parte la Teologia de la Liberacidn
latinoamericana practicamente depurd de sus filas a las cormientes influidas por el
marxismo, las cuales quedaron lotalmente desprestigiadas al conocerse los excesos
del marxismo real. En este contexto se foralecieron dentro de la Teologla de la
Liberacion las comientes humanistas de la opcidn preferencial por los pobres y las
corrienies etnicistas de [a Teologia India, que plantean la construceion de lecturas del
Evangelio para cada puehlo y no sélo pam el grupo nacional mayoritario de los distin-
los estados-nacidn latinoamericanos,

La corriente de Ia Teologia India se fortalecid institucionalmante dentro de la
lglesia catélica, asimismo la opeidn preferencial por los pobres ha sido una constante
e las pol iticas pastorales de la lglesia v tiene ademds un profundo respaldo evangd-
lico. La oficializacion de los ritos alricanos llevo aque la Teologia India se transfor-

" Blilo tiemen peesencia sipndficativa en Unogaay v Chile.
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mara en el concepto de Iylesia antdctona y se independizara del blogue tradicional
de la Teologia de la Liberacidn (Ruiz Garcia, 1998). Al transformarse en Iglesia
authetona las iglesins particulares de ronas indigenas como San Cristébal o Tehuan-
tepec e consolidaron dentro de las politicas fijadas en el Concilio Vaticano 11 en
malerii misionem ¥ se insertaron en posiciones dificiles de cuestionar en términos
doctrinales.

La Iglesia catélica siempre ha tenido un discurso policlasista o incluso transclasista
que incluye a todas las clases sociales; el fendmeno mds notable de La segunda mitd
de este sigho en Ménico es laconstruccidn, dentro de la Iglesia catdlica, de la Teologia
de la Prosperidad, ln contraparie estroctural de la Teologia de la Liberacidn, la op-
cicn preferencial por los rices y que implica la configuracidn dentro de la Iglesia
catolica de Grdenes religiosas o prelaturas especializadas en la atencidn de este sec-
tor social.

Los empresarios, en este enfoque, tienen un liderazgo y una responsabilidad social
que deben ser adecuadamente orientados por la Iglesia, pero lo miis importante es la
nocidn de que ellos son los elegidos. Ademds en una estructura donde cada sector
s mieve en lomo a sus convicciones més profundas es legftimo o al menos mzona-
ble que cada cormiente realice |as acciones necesarias para obtener la hegemonia de
=u propuests. En esia perspectiva, el hecho de que el dnico sacerdole mesicano que
acompafiaba al papa en ¢l avida desde Roma, para realizar la segunda visita en mayo
de 1990, fuera el padre Marcial Maciel, superior general y fandador de 1a Legion de
Cristo, no dejaba mayores dudas de hacia ddnde se inclinaban las preferenciss en ese
TN,

Afirmando el camino. La segunda visita del papa

La segunda visita del papa Juan Pablo [ a México tuvo lugar en medio de una situa-
ci6n de distension interna. Asentada la crisis de 1988 el presidente Carlos Salinas de
Gortari implementaba con entusiasmo el Programa Nacional de Solidaridad (Prona-
sol). que aparentemente llamd la alencién del pontifice; sus discursos resaliaron el
papel de |a solidaridad, un valor muy significativo en la Iglesia, empleada en Polonia
por la lglesia y traducido en el sindicato liderado por Walesa. La relaciéa del papa
con Carlos Salinas fue mis cordial y estrecha que la fugaz bienvenida que le diera
Josg Lipez Portillo en 1979, y los analistas politicos, especializados en cuestiones
inmediatas, resaltaron los réditos obtenidos porcl gobiemo.

La segunda visita tuvo una estrategia mstitucional que repetfa un formato gue se
habia afinado despudés de la primera. El papa se reunid con representanies y perso-
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nas significativas de los distintos sectores de la sociedad mexicana (intelectuales,
empresarios, efc.) a guienes convoch a incorporarse a la nueva evangelizacion, La
presencia del papa noevamente convocd multimdes pero no en el mimero de 1o pri-
mers visita; produjo malestar en muchos asistentes el trato preferencial gue recibian
asistentes que contaban con boletos para entrar a lugares privilegiados, eron en mu-
chos casos personas vinculadas a las empresas que habian financiado el viaje y que
repartian los boletos entre su gente.’

Nuestro equipo de investigacion detectd una disminucion de las asistencias con
respecto a la primer visita y un cierto abuliamiento de las cifras reales por la prensa,
sin embargo esto no quiere decir gue habia disminuido el interés de los caldlicos
mexicanos por el papa. En nuesiras encuestas previas a su llegada, el 80% de nues-
tros entrevistados de sectores populares y mis del 60% de las clases medias se
proponia ir a verlo, sin embargo en este caso muchos prefineron hacerlo por televi-
sidn. En las entrevistas realizadas después de Ia visita muchos de nuestros entrevis-
tados estaban convencidos de haber recibido la bendicidn papal a través del televisor
¥y nos contaron con mucha devocidn que se habian amodillado y rezado frente al
misma. Esta relacidn vireal con el Pontifice obliga a revalorar el impacio de las
restricciones constitucionales v legales para el acceso de los iglesias a los medios
masives de comunicacidn

Lo que carscterizd entonces a la segunda visila fue una estudinda, notoris v pre-
cisa reconciliacion entre la Iglesia v el Estado, un fortalecimiento de los seciores
eclesidsticos vinculados a la Teologiu de ln Prosperidad® v la impresidn en seclores
vinculados a la tomma de decisiones en el Estado de que ahora 57 se podia contar con
la Iglesia para sus planes.”

Entre finales de 1991 y mediados de 1992 se dieron los conocidos cambios. La
reforma de los aniculos 3%, 5°, 24°, 77" y 130° constitucionales y la cormespondiente
Ley reglamentana formalizd un proceso de reconciliacion histérica gue se inicid con
Lézaro Cirdenas y Manuel Avila Camacho, El ambiente de didlogo entre la lglesiay
¢l presidente Salinas fue descrito por Sergio Méndez Arceo (1991) en una entrevista

" Una descripebdn de los preparativos en maera comsercial y publlcihanis peede verse en Preceso
VA S 14-22).

® Estns negnclaciones fueron denuncladas, emre airos, por José Alvance leaes, Frocess 300471 990
16=17.

* Estreru rechazndo por ol secior liberml ded o, al respecto son paracligmiiticas las declarscionos g
Federice Reyes Heroles, quien caecst ond las negociackhones de Caglos Sallinns abe Gontari ;1o gue nas se
pueds 3 schanr ooa puns prygmitisn e kgee se relin o wnasunto kan delicado come es Do legislackin
e bormo di bos derechos de lus clores™ {Procers 26FA 1000 18],

23



LB pa. Cesar ooes pE Dios?

publicada por Proceso," alli describe el clima de fiesta y de aceptacion de los plan-
teamientos de Carlos Salinas que enmarcan la negociacion. Cabe recordar que |a
presentacidn del proyecto de cambio constitucional se entregd al Congreso el 10 de
diciembre, en las visperas del gusdalupanisimo, es decir, del 12 de diciembre, para
beneplicito de la jerarquia catdlica y para molestia de los evangélicos, que se sintie-
ron francamenic ninguncados después de tantas muestras de lealtad al sistema politico.

Entre la transicién y la ruptura. La importancia estraiégica
de la tercera visita

La tercera visila pastoral del papa a México, acontecida a finales del 1993, marcd de
alguna manera el fin de la presania luna de miel entre el Estado v la Iglesia catélica,
Para algunos analistas el papa venia a agradecer los cambios legales; sin embargo
nuesirn equipo de investigacidn realizd entrevistas en la ciudad de México y Ménda,
Yucatiin, y =& enconird con la novedad de que 1a mayoria de la poblacidn no sabia de
estos cambios legales, ni siquiera habian reparado en la ficcidn juridica segin la cual
la Iglesio catdlica donde se habia bautizado, confirmado, comulgado y casado era
inexistente juridicamente,'’ lo cual a 65 afios de In Cristinda hablaba de cambios
spstantivos en la memoria histérica de los mexicanos,

Varios elementos comenzaban a tensar las relaciones Estado-Tglesia y quizis cl
sfnioma mes notable era la polémica suscitada por el confuso asesinato del cardenal
Tuan Jesis Posadas, sin embargo, lo mis complicado era el conflicio al imerior de la
Izlesia, donde se produjoun alineamiento entre los obispos de la Teologia de la Pros-
peridad y el nuncio Prigione, quienes aceptaban Ia version oficial del entonces procu-
rador Jorge Carpizo'® en el sentido de que el cardenal habia sido asesinado por error,
¥ ln actitud obstinada y silenciosa del resto de la jerarquia que rechazaba tal versitn
{Gonzdlez, 1996). Sin embargo, en iérminos eclesiales lo mds llamativo era la critica
gue la Conferencia de Institwios Religiosos de México (cmm) hiciera a la Conferencia

" Prrocena, 16021940 B9,

I Las dificulisdes populares para comprender esta figura legal ponia en entredicho ¢l sistema
Jurfdicn guee la sostenfa.

1 gy Hamativa ba polémica entomo il asesinain del cardennl Posadas, donde en fomms eniuséasiy e
mncio ¥ los ohispos de s Teologla de ln Prosperidod estaban complacidos por 13 explicacion & In
confisiin, mientrus giee e resto del Episcopado rechazaba, discreis pero frmemente, esa hipdoesis,
trnhajando sobee In version del atentid; una simeds poede verse en Procese (TAI393:T7-17) yen ol yu
mencionado e de Permando M. Goneiiler {19%96).
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del Episcopade Mexicano (cem) por la forma en que se habia negociado el cambio en
las relaciones Estado-Iglesia." La cirm acusaba a la cem de haber cambiado la lega-
lizacidn por un plate de lentejas, habiendo comprometido mis de la necesario 4 la
institucidn con el BEstado. La cem le respondit agriamente vy ln acusd de intentar un
magisierio paralelo.

Esto sirvid para fortalecer dentro de Ia cem al secior que no estaba de acuerdo
con los ameglos y pactos realizados por el nuncio y la Teologla de la Prosperidad. El
conflicto entre ¢l nuncio Prigione y el cardenal Corripio, manejado por la prensa
como una cucstidn de estilos personales, no e tal, una vez que la [glesia cutdlica,
apostlica y romana en México habia logrado sus objetivos en materia legal volvia
por sus fucros y el ahora nuncio no e un vicepapa, como algunos querdan verlo,
sino simplemente un funcionario importante de la burocracia vaticana. Coripio, asi-
mismo, no hablaba por cuenta propia; como cardenal y arzobispo primado proximo a
jubilarse era el dinico que podfa enfrentar al nuncio sin lemer ninguna consecuencia.™
El respaldo de la burocracia vaticana a Comipio fue evidenie pues aun retirado lo
mantuvo mes de un afio como administrador de la Arquididcesis, para los observado-
res este trato contrastaba con el recibido por Sergio Méndez Arceo, quien fue susti-
tuicho &l mismo din que complia 75 afos. "

El asesinato del cardenal Posadas era mencionado como un Factor que dividia al
clero y enfrentaba a un sector de éste con ¢l presidente Carlos Salinas, la versidn del
procurador Jorge Carpizo estd plasmada en el Informe sobre lox homicidios acon-
tecidos en el aeropuerto de Guadalajara el 24 de mayo de 1993, ln aceptacidn de
dicha versidn estaba contenida en el decumento Para realizar la verdad en el amor:
cuse del Cardenal Posadas, frmado por Adolfo Seincz Rivera y Ramdn Godinez
Flones, presidente y secretanio general de la cem respectivamente, ¥ 1a respucsia a su
vez estaba en un documento entregado a la prensa por los tres obispos auxiliares de
Cuadalajara el mismo 4 de junio de 1993, publicada en la prensa nacional, donde
afirmaban que “el asesinato del sefior cardenal pudo haber tenido otros moviles que
no sdlo afectardan a la Iglesia, sind a la exiabilidad misma del pais,” lo cual seria

" Como se recordard esto fue analizado en el caphulo 11

¥ Las coniroversins pucden seguirse én la prensa escriti, al respecto pusden consullarse varios
ndimeros de a revists Proceso (B 17199325 )

™ Existen varios libros biogrificos de don Sergio; una reseiin siniélica pero wsianciosa esti en
Froceso { HWE1992; 6-13) con motive de su fallecimienbo; contiene sus ines dliimas canas, ardculos de
Enrigque Maza y Rodrige Vera Al describen las estrategios de mingurees, bonca ¥ congeladors de ln
Jermguis comma Ménde: Arcen,

B Cursivis nuecsiras,
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grave. De ahi que la clarificaciin de este hecho exija a todos, atoridades y puebln,
una sincera hizsgqoeda de In verdad y In justicia™. " Aungue para complicar més el
panorama el mismo Sufrez Rivera coments al corresponsal de Proceso en Monterrey,
Carlos Iaquez, que “la mayoria de los obispos y el pueblo no creen en la versidn oficial
sobre el asesinato del cardenal Posadas: Si no sc realiza una investigacidn franca, se
disminuiri la confianza™." La desconfianza se extendid a la Comisidn de Justicia de la
Cimara de Dipulados quienes formaron a su vez una comisién para dialogar con
Jorge Carpizo y manifestarle sus opiniones sobre la confusidn.™ El caso Posadas es
un pendiente para las relaciones Estado-Iglesia y fija profundas brechas al interior del
Episcopado mexicano.

Nuestro trabajo de campo en Mérida nos mostrd algunas cuestiones sustanciales
que reorientaron nuestra investigacién. El campo donde el papa celebraria la misa
estnba disefiado para albergar a un millén de personas y la prensa habld de estas
cifras reproduciendo en forma acritica los comunicados eclesifsticos. Segiin nues-
tros cdlculos que han sido adecuadamente ratificados, los asistentes no rebasaron los
cien mil, incluyendo al numeroso equipo de seguridad qoe se habia dimensionado para
gorantizar la integridad del supuesta millén de fieles (se habla de ol menoz 10 mil
agentes de seguridad, movilizados para tal fin, quienes habrian ierminado rellenando
los espacios en literal cardcter de acarreados)™ y un anélisis cuidadoso de los videos
transmitidos muestra que In mayorfa de las tomas fucron exclusivamente sobre los
dos grandes espacios reservados para invilados especiales; pudimos entrevistar a
Jivenes que trabajaron como voluntarios ¥ nos confirmaron la baja asistencia a los
actos ¥ que la mayor parie de los asistenies eran de la peninsula yocateca.

Las entrevistas realizadas tanto en Mérida como en México nos mostraron Liempo
despuds que efectivamente la mayorfa de los entrevistados habia seguido los porme-
nores a través de los medios de comanicacidn. Pero también delectames en nuestras
entrevistas con laicos comprometidos v sacerdotes gque en mochos casos se¢ habin
dado prioridad a la asistencia mexicana a Denver antes que a Mérida, La Iglesia, con
s lengunje sutil, sclarba asi que estaba en comunitn directa con el papa, pero gue
no necesitaba ningidn intermediario que la condicionara en Mérda. Mis notable fue
el comporiamiento de la prensa yucaleca estudiada durante los dins de la lercera
visita, el MMario de Yucatin, considerado un ponavoz de los catdlicos, criticaba el

W Procesa, TGN 990:14- 15,

" Proceso, THA1993; 14,

" Procese, TIO1993: 16,

™ Dato proporcionado en Forma confidencial por una fuente vinculnda al psunio en ceestin,
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cooptamiento de la figura del papa por el sisiema politico, mientras Por Esto, el
periddico liberal ¥ fuenemente anticlerical, destacitba en forma enjundiosa la visita y
el papel de los oficiales gubernamentales en la relacién con el papu, en una suere de
papeles invertidos, pero noestros entrévistados en Mérida no erun tan ingenuos y
plantesban abienamente gue era una meniobra del P parn congraciarse con los
cattlicos y obfener su volo en las proximas elecciones, Algo similar se dijo por la
asistencia de la gobernadora interina Dulce Marfa Sauri a la misa solemne por el
aniversario de la fundacidn de la ciudad (Franco Ciceres, 2003).

Suponemos gue éstas fucron las razones para una asistencia inferior a la previsia,
pensamos que ers un mensaje sutil pero concreio de la Iglesia mexicana al nuncio, a
U entomo ¥ a los seclores valicanos gue padrian apoyario, no podin ir mas alld de los
consensos generados por la lglesia particular en su conjunto y la piedra libre de que
habia gozado antes de 1992 era simplemenie una cuestidn tdctica. No podemos des-
cartar un estado de dnimo diferente en la sociedad, donde el carisma de la figura del
papa pasaba ahora por olros aspectos espirituales, como ya sefialamos en otra pare
de este trabajo.

Nuevas estrategias institucionales

La culminacidn del pontificado de Juan Pablo 11 es una realidad gue el mismo papa
percibe, y la [glesia, con un criterio moderno e instiucional, decidid elaborar un balan-
¢z general de Lo organizacidn por continente, tratando de superar las visiones macio-
nales y regionales para promover la inferaccidn continental entre blogues de paises
con diferente desarrollo relativo, Por sus camcteristicas, el Sinodo de las Américas
intentd definir estrategias institucionales para el tercer milenio v se propuso una sin-
lesis de lus propuestas, en muchos casos contradictorias, implementadas en la segun-
da mitad del siglo xx. Los intentos de hegemonida de los sectores de la Teologia de la
Prosperidad fueron frustrados y por primera vez en 20 afios de continuos golpeteos la
Teologia de la Liberacidn (ya exorcizada de la influencia marxista) y la Teologia India
foeron acepladas en el marco de la nueva evangelizacidn,

En Aménca ahor el principal problema para la Iglesia catdlica son los america-
nos protestantes y neoliberales que respaldan la expansidn de los evangélicos y
neopentecosiales en América Latina y convierien a los migranies catdlicos latinos en
Estados Unidos. Ya derrotada la Unidn Sovidtica y el antes temido Fidel Castro
desempolvando estampitas, recordando padrinos y su matrimonio religioso, abriendo
el pais a los misioneros catdlicos y restaurando la Navidad, dejando de ser un fiero
dictador para transformarse simplemenie en un gobemanie algo autoritario suscepii-
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hie de reformarse v quizds hasia de “salvarse si se amrepienle a tiempo de sus peca-
dos”. En el mismo orden de ideas la detencidn del general Pinochet foe un dolor de
cabeza pera la burocracia vaticana que respaldd con entusiasmo los regimenes de
seguridad nacional en su momento y en este trance debid devolverles favores. Pen-
samos que la actitud de lo cancilleria britdnica de filtrar a la prensa la carta del
cardenal Sodano, secretario de Estado del Vaticano, pidiendo clemencia para Pinochet,
debe verse como una estrategia de la Iglesia anglicana de golpear y debilitar las
posiciones de este personaje gue ha sido uno de los mayores obstdculos en el didlogo
entre ambas confesiones catdlicas.” ademis de colocar firera de base a los papisias,
como se conoce en iérminos anglicanos a los caldlicos romanos. Conociendo ba riguro-
sidad de la cancillerfa inglesa serfa ingenio pensar que la filtracidn fue obra de un
espontdneo,

El realineamiento del Episcopads mexicano

Una vez resuelto el reconocimiento legal, el mayor desafio para los actores del cam-
po religioso, incluyendo tanio a laicos como o iglesias y al propio Estado, fue encon-
trar canales de didlogo v espacios de concentacion. La lglesia ya no estaba tan
preccupada por tener un perfil bajo, esiaba dispuesia a ejercer plenamente los dere-
chos que adquind y también deseaba ampliar derechos a los cuales se senlia acres-
dora pero los consideraba negados o restringidos; por otra parte, la Iglesia catdlica se
sienie siempre presionada y cuestionada por sus propios feligreses que le reclaman
apoyos y soluciones a sus problemas, Se configuraban as( distintas tendencias al
interior de la misma sobre cémo abordar estos nuevos desafios que implicaban tanto
sectores dialoguistas como rupturistas o aqeellos qoe intentaban nuevos puntos de
equilibrio. Fstos dltimos son mayoria; deseaban una equidistancia de los actores que
ingresaban del campo politico al campo religioso y estos seciores no tenian ni tienen
mayor compromiso con el Estado en su actual configuracidn; velan con muocha des-
confianza a los sectores de la Teologia de la Prosperidad pues los percibian como
demasiado proclives a la negociacion en cono plazo con los poderosos, en particular
con bos neoliberabes.

Este sector mayoritario del Episcopado y de las drdenes religiosas prefiene un
deslinde adecuado con estos sectores sin que esto implique una rpera con los mis-

M En Méxbco los anglicanos g delinen como catdlicos, poro ne romanos.
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mos, €n su vision deben subordinarse a los intereses instilucionales y no pueden acep-
tar que los infereses de un sector s¢ impongan a los de la Iglesia, por ello se opuso
decididamente a que el papa inaugurase la Catedral de Ecatepec, y lognd que ahora
sf los boletos de las misas del pontifice se distribuyeran de acuerdo o un sistema de
cuotas por pafses, Dideesis, drdenes religiosas y grupos de laicos, parantizando gque |a
cuana visita pastoral expresara a todos los sectores de la Iglesia v sirviern para
consolidar las organizaciones de laicos, base de la consolidacién y expansion institu-
cional frente al crecimiento de otras alternativas religiosas que en forma sistemiitica
les disputan los feligreses, La Iglesia descaba que la cuana visita Sirviera par consc-
lidar intermamente & sus feligreses v laicos comprometidos a impulsar s nuevas
propucstas pasioriles, Méds adelante verfamos matices significativos.

Preparando el nuevo milenio

La percepcidn de estas nuevas fronteras hizo que la Iglesia catdlica se reposicionara
y estableciera nuevas alianzas y a su vez entablkira o reiniciara viejos conflictos. En
esle continente, donde viven mis de la mitad de los mal 20 millones de catdahoos y a su
vez donde estin los coatro pafses con mayor mimero de catdlicos del mundo, Brasil
(120 millones), México (85 millones), Filipinas (67 millones) ¥ Estados Unidos (62
millonesz), este dhimo pais de mayoria protestante se expande sobre América Latina
y hacia adentro convirtiendo a los catdlicos; 1a Iglesia catdlica lo percibe como
principal antagonista. Este caplicacierias actitudes, como I visita del papa s Cubea, la
eritica del blogueo americans, s reunidn del Consejo del crramen Cuba y el rechazo
al neoliberalisme, Asi como los limites del didlogo ecuménico, en la visita sélo fucron
invitados onodoxos ¥ anglicinos,

Un dato adicional lo podemos hallar en fas habitales declaraciones de Miguel
Serrano Limdn, vocero de Pro Vida, quien critica la politica de control natal como una
impasicidn del capital financiero infemacional de origen amencano (B Y Fv1) para
manipalar v despojar de valores humanos nuesira regidn. Comenlamos ésto Gitimo
para destacar las dificultades de trasladar las categorias analiticas del campo politico
al campo religioso. La construccidn de un modelo analitico del campo religioso pasa
precisaments por la elaboracidn de categorias especificas que no trasladen en forma
analdgica las del campo politico, por ejemplo derecha-irguierda, reaccionarios-pro-
gresistas. Cabe recordar la decidida oposicidn de la Didcesis de San Cnistébal, con
Samuel Ruiz, su obispo en ese entonces, a ln despenalizacidn del aborto en dicho
estado, promovida por el entonces gobernador Patrocinio Gonedles Garrida.
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La singularidad del caso mexicano

Una de las peculiaridades del caso mexicano es la profunda religiosidad de la socie-
dad, junto con una historia de desconfianzas y rupturas con la Iglesia, donde, a dife-
rencia de otros casos comoe Colombia, fue sisicméticamente derrotada (Reforma,
Cristinda). Esto obligt a la Iglesia a insenarse profundamente en la sociedad y a
tomar distancia del Esiado para sobrevivir, para encontrar canales de reproduoccidn
secial v simbbilica en una realidad donde la religién es mis poderosa que la Iglesia
(Giménez, 1978).

Segin los estudios realizados en las dos visilas anteriores es imporiante destacar
gue uno de cada cuatro entrevistados consideraba que el papa hacfa milagros, adqui-
riendo la connotacidn de un santo vivo,” esto cs muoy importante para comprender la
importancia de la bendicidn que el mismo otorga, tanto fisicamente como a traves de
latelevigidn y la radio, otorgdndole asl un mievo papel a los medios y reformulando el
conceplo de templo al estilo de los teleevangelistag, por ello muchos televidentes
aceptaban sin mayores criticas los presuntos mi.lagms del papa que veiamos en Ia
televisifin.*' Este concepto de sanfo vive no es extrafio a nuestra cultura, inchuso en
la socicdad mexicana tencmos otros casos, aunque por razones teoldgicas la [glesia
catdlica los rechaza habitualmente. También sirve para explicar el Encuentro de Ge-
neraciones en el Estadio Azieca. Esta concepeion del papa haciendo milagros se
manuyvoe firme en la coana visiia.

La peculiaridad de la craria visila

Los sectores mayeritarios dentro del clero y los laicos comprometidos en la Iglesia
catdlica, apostdlica y romana en México son las corrientes que hacen de la docirina
de la Iglesia el eje de su vida cotidiana; de algin modo herederos histdricos de la

2 Bapim esta informacidn de nuestras entrevistas, un porceniaje nlio de roestros informasles e
aque & papa hace milngros ¥ se irf al ciglo directamente: no o bn semilua como cuabquier mocal;, moche
I screditnn una gran potencia simbdilica a so bendicidn, otros be resan pidiéndole milagros, wodos csim
wiwn Elementos picos del irato a us santa, en oo de fa culiura mexbcana.

M Recordemas bres ppods ieleviddvos difendidos antes de ln cearts visha donde ¢ papa spagaba uns
Have ¢ @as abieria en wna vivieada popalar, evitande que msnera 13 familia; en obre case aparscia
tamibiEn providencialmente y ayudsba 3 un desesperucdo sutomovilista s combinr una llanin of borde de
la carretera, ¥, finalnssnie, un nilke preguniaba o sus padees por qué s¢ llemaba Juan Pablo y &ios e
respondian que ke hablan suplicado al papa por su saled ¥ dsie ko habde salvado de morir,
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Cristiada, tienen un catolicismo cuyo modelo es |a cultura del Bajfe y su principal
expresidn es la peregrinacidén anual al Cerro del Cubilete, en términos populares la
socicdad mexicana los identifica como los mochos, Este sector tiene ademds un
profundo sentimiento antiestatista, que asume al Estado liberal, surgido como resulta-
do de la Reforma y ka Constitucidn de 1917, la fuente de todos los males de la socie-
dad y el pais.* Suimportancia es capital en la Iglesia: dos tercios del Episcopado han
nacido en esta regidn y por razones histdricas definen institucionalmente ef modo de
ser catdlice en Méxice (Sorano Nificz, 1999),

La buscada canonizacidn del padre Pro y la lograda canonizacidn de los 25 marti-
res sacerdotes y laicos de la Cristiada son otra expresidn orgiinica de este imporian-
tisimo sector.™ En rminos politicos son habitualmente nacionalistas, antiestatisias y
conservadores; por el contrario de la Teologia de la Prosperidad, que apuesta a la
globalizacitn y al neoliberalismo, es privatizadora pero no antisistema, ¥ s¢ lanzaala
cooptaciin de la claze politica. Si se hiciera una traslacién anuldgica desde caleporias
de andlisis politico no se los diferenciaria y aparecerian bajo el ubro de conservado-
res, pero esie traslado mecdnico de categorfas impide ver la realidad en el campo
religioso,

Estos elementos diversos pere convergentes deben lommarse en cuenta para en-
tender el conflicto de Prigione con los chispos vinculados a la Teologia de la Libera
cién latinoamericana, la opeidn preferencial por los pobres. Planteando asi la
cuestidin puede darse la tentacidn de verla en términos de oposiciones de clases
sociales, las cuales no descartamos, pero estas dos commientes son minoritanias dentro
de la Iglesia. Una lectura méds cuidadosa nos hace ver gue Prigione tuvo también una
confrontacidn muy dura con el entonces arzobispo primado Corripio y con la Confe-
rencia de Institutos Religiosos de México. Ambos exponentes de los sectores mo-
chos y liberadores 2

™ Mo esid de mis mencionsr los polémicos discursos pronunciados en el Cerro del Cublleie por
Carlos Medina Plascencin, e ese emonces gobemudor intering de Guanajueitn, ssf como s aparfeldn en
piblico con alves prelados o simplemente asistiendo s celehrsciones epcorisicess y comulgando comi
cualguies fellgnss. Puede vense en Process, 102 992: 14- 17, sna inferesanie resein de estas cucstiones.

* Es ineresante destacar que apenas se dieron los cambios constitucionales s¢ aprobd en el
Vaticano fa beatificacicin de los 25 mirtires de la Cristinda, por peticidn cspecial de 1o oo (Proceso, 24
219592 14),

* Una loctura coidndoss de las declomciones de los obispos nos musestra o 81805 muy caulos peno
tambidn muy firmes on el respaldo o Samuel Reiz; si bien muchos po coincidian con éste, no podian
aceptar que el gobiomo liveral y pritstn metlem e manos demtr de b iglesia, Unes rosciia ineresanie de
eslos dimes v dirgies eIl en Process, B 171903 18-25, Este aniculo publicads dos meses antes del
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Prigione, apoyado por las comientes de la Teologia de fa Prosperidad, intentd un
control desde la ciipula de I institecidn mediante la designacidn de obispos afines y la
marginncian de sus oponentes. Esto caci lo logra, sin embargo, en la ditima renovacién
de autonidades de la coim, los sectores del Bajio ganaron por escaso margen a los Pri-
grone boys, como se autodenoming a esta cormiente, con lo cual s ha iniciado un
proceso de reversidn de o tendencia, donde jugd un papel fundamental el nuncio apos-
talico Justo Mullor, guicn entre otrms cosas construyd una capilla en el lermeno antes
ocupido por la famosa cancha de enis de Prigione.™ All{ el papa oficid la misa reser-
vila para empresarios ¥ funcionarios, la cual fue dedicada a la memoria del cardenal
Posadas Ocampo y de donde la mayvora de los asistentzs salid tacitumo y poco locoaz
(lunes 25 de enero de 1999 por la mafiana), como narmd toda la prensa al dia siguiente.

En esta perspectiva debe verse el ascenso del actual presidente de la cem, de
obispo de Torredn a arzobispo de San Luis Potosl, ademis de otras designaciones
recientes. El nuncio impidid que el papa inaugurase la Catedral de Fcatepec, cons-
truida con fondos de empresarios afines a la Teologia de [a Prosperidad, cuyo ohispo,
Onésimo Cepeda, es considerado uno de los exponentes tipicos de dicha tendencia,
aungue en un gesto de reconciliacidn Onésimo recibid el altar empleado por el papa
en el Autddromo Hermanos Rodriguez, en una misa multitudinaria. La inauguracidn
de esta edificacion saperstar en uno de los municipios urbanos mis marginados del
pais hubiers afectade la imagen del papa. Para marcar la dimensidén del conflicte,
cabe mencionar que s¢ anuncid que la Catedral de Ecatepec se inauguraria el 18 de
marze de 1999 y el nuncio aviso gque no estarias preseme, pues debia entronizar como
arzobispo de San Luis Potosi a Torres, exactamente ese mismo dia.

La inauguracidn se suspendid y finalmente se hizo al siguiente mes con una misa
solemne a la cual asistieron treinta obispos; una vez concluida, se retiraron apresura-
damente varios de ellos, entre los que figuraban el presidente y ¢l secretario general
de la cem, quienes no tuvieron la posibilidad de salodar al presidente Emesio Zedillo
quien llegd minutos mids tarde y devel$ una placa alusiva, lampoeco se quedaron a la
comida inaugural y no pudieron compartir el pan v la saf con el cardenal Rivera

Carrera™ ¢l padre Marcial Maciel, el banguero Harp Helii y oiras personalidades,

al=amienio del o w os |1'I1|:|-.1l'li:1-lu para comprender [os cambias en la correlacidn de feerzns dentro del
Ephtw yoel debilitnmeenio de Prigione por su alinnza con Carlos Solings.

T fiy eomocidn [ £ mpaneniey rartidos inpening de lenis entne ¢ Enbonces "H“'F'd“ mﬂﬁllm
Prigiome v Manoel Banles se habinn Fmgusdo Ins reformas constiucionales de 1989532, cuando e cons-
truydi b capilla. en un lugar que se llamd Rinconada de los Angeles.

Bl eardenal Sandoval IRigoez se disculpd por no asistir pues providencialmente debid visjara

Bl
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enire ellos el propio presidente Emesto Zedillo. Otro ausente notable fue el Nuncio
Mullor quien tenfa comprometida su asistencia con el obispo de Tuxpan con molivos
de su cumpleafios episcopal ™ Sin embargo, a la semana siguiente 63 obispos y el
nuncio Mullor se daban su tiempo y se reunian en Tuxtla Guiiérrez para fesicjar el
cumpleafios episcopal {25de abril del 999) del obispo Felipe Aguime Franco.

Esta reunidn era una demostracién de fuerza del Episcopado, mostraba a propios
¥ extrafios quiénes tenian la hegemonia dentro de la jerarguia, servia también para
revalidar un apoyo a la Ighesia chiapancea frente al Estado y dejaba fiera de base a
los obispos y religiosos de la Teologia de la Prosperidad.

Durante la inauguracion de la Catedral de Ecatepec la prensa publicd un didlogo
entre el presidente y el obispo Cepeda, que es ilustrativo: el obispo destecd que habia
construido la catedral en menocs de un aio, gracias 4 los sustantivos apones de em-
presarios y habria comentado que la rapidez se debia a que no habia dependido de
actividades comunitarias de su propia feligresia local. Esta eficiencia le valid en for-
mat jocosa uno de los habituales chisies del presidente sobre ¢l gabinete, en el sentido
de que enviaria a los secretarios a que mejoren su eficiencia aprendiendo con el
chispo. Este intercambio de palabras produjo malestar en el Episcopado, pues se
considera una falta de caridad despreciar de esa manera y en forma pablica las
ofrendas de la feligresia por modestas que éstas sean.

Cabe sefialar que en realidad la Catedral de Ecatepec no fue L ditima del siglo o
segundo milenio, como pomposamenie se publicitaria para su insuguracidn; el lunes
20 de noviembre de 2000, una fecha paradigmdtica, se consagrd la Catedral de Jesis,
Sefior de la Misericordia, en la Didoesis de Ciudad Nezahualedyotl, y asistieron los
susentes del otro lesiejo: los cardenales Commipio Ahumada y Sandoval Iiiguez, el
arzobispo Luis Morales, reelecio presidente de la cem, Femidndez Areaga de Chi-
hushua, Guizer Diaz de Tlalnepantla, Carlos Aguiar Retes, de Texcoco y secretanio
general de la Conferencia del Episcopado Latinoamericano, tres obispos auxiliares
de la ciudad de México (Felipe Tejeda, Guillermo Ortiz y Luis Fletes) y el obispo de
Atlacomulco, Constancio Miranda,

En su homilia monsefior José Maria Heméndez Gonzdlez destacd que tardd 21
afios en construirse dicha catedral, que pudo concretarse gracias al esfuerzo de la
comunidad que duranie tedo este tiempo se organizd; hay que recordar que Ciudad

& Maeairn hipoleis es qoe |8 inasisencis de Mullor g esie evento marcd la mpiura del misms con
ks cancillerfa mexicana ¥ delinkd o sgmamicalo de su miskin dplom@icn, ausges s evidene gue su
inasistencia fue concentada con le cipula de 1o crss, la cusl op quiso encontranse can ¢l presidente
Emesto Zedillo y su séguite, adomds do dgunos comensales tncdroaos.
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Nezahualcdyotl tiene una gran poblacidn migrante que esti acostumbrada a realizar
trabajo comunitario para mantener y construir sus lemplos. Fortalecid sus organiza-
ciones de laicos, las coales se involucraron en el irabajo, y hasta el municipio, que por
cierto es del o, puso el hombro para completar la obra, que segin el obispo les
ayudard “para servir con amor a nuestros hermanos, especialmente a los méds nece-
sitados”,

Este cambio de correlacidn de fuerzas en el Episcopado mexicano explica ¢l cese
de hostilidades contra los obispos de Teologia de la Liberacion, la cual a su vez se ha
refarmulado: en las zonas indigenas ha asumido el concepio de Tealogia India. Cla-
ro ejemplo de ello fue el respaldo a Arturo Lona, obispo de Tehuantepec, quien ante
el conflicio con su coadjutor en octubre de 1998 pudo enfrentario y el nuncio, junto
con el cardenal Morberio Rivera se vieron obligados a dar una conferencia de prensa
en Roma aclarando que en el Vaticano nadie tenfa nada contra Lona y que nunca se
ke hubia pedido la renuncia. Bsta teologfa estd basada en las conclusiones del Concilio
Vaticano |l en matena de politica misionera, alli la Iglesia asumid que La Palabra
debe revelarse en los términos de las colturas de los pueblos y ademids planiea que
todos los pueblos son elegidos de Dios. En esia perspectiva se explica también la
traduccidn de la miga a las lenguas nacionales y el abandono del lating este esfuerzo
de la Iglesia por abandonar sus politicas aculturadoms se complementa con el eon-
cepto de Mueva Evangelizacidn, la reinsercion de los valores eristianos en una so-
ciedad donde las iendencins secularizanes alejon las sociedades de Dios.

La organizacion de |la cuarta visita. Un grave tropiezo
de la Teologia de la Prosperidad

El 4 de enero de 1999, radinescuchas v televidentes se enteraron con asombro por el
propio cardenal primado Morberto Rivera que la Iglesia habia pedido el apoyo de
feligreses y empresas para la cuarta vigita y a continuacidn oira voz explicaba que la
minrca Sabritas venderia sus clisicas bolsas de papas fritas con extampitas del papa,
la virgen de Guadalupe y Juan Diego; las bolsas se identificaban con una cinta que
inclufa el escudo del Vaticano, La fuerza de ventas de Sabnitas venderia por dos
pesos un dlbam para pegar los imigenes, este dinero irfa a la Arguidideesia. El esciin-
dulo fue de tal magnited gue el aviso habia sido retirado hacia las 8 de la noche de et
mismo dia. Lo mis interesante es que las bolsas de papas fritas y el escudo del
Vaticano se transformaban en hasura, esto chocaba con la cullura mexicana de rela-
cidn con los sfmbolos nacionales; debemos recordar que el Vaticano es también un
Estado, Dias después se produjo un escindalo en México por el intento de emplear el
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escudo nacional, precisamente, en las camisetas de la seleccion nacional, junto con
propaganda comercial, propuesta gue recibid el repudio tanto de las autondades como
de la sociedad en general.

Pero el bombardeo televisivo continud; en spots propagandisticos el piblico em
informado de presuntos milagros realizados por el papa, la publicidad estaba a cargo
de un conjunio de empresas que adquirian la funcidn de promotones oficiales de |a
visita; podian usar el logotipo de la misma y/o el escudo del Vaticano previo pago de
una suma considerable de dinero v de cuantiosas donaciones en especie, a es1o se le
deben agregar obros recursos recavdados, como los 300 délares por persons cobrados
a los medios, mis de dos mil reporieros acreditados, mis cuantiosas comisiones co-
brudas a las ermpresas gue ingresaron sus productos al Autddromao y al Estadio Acteca
¥ que seglin versiones recogidas en medios empresariales fueron cobradas por ade-
lantado y mediante cheques expedidos a nombre de personas fisicas; s6lo on contados
cases los empresarios habrian obtenido recibos de instituciones de Asistencia Privada
¥ silo por una pane del dinero entregado. Todo esto exacerbd las suspicacias y nevi-
vieron los imaginarios celectives que consideran a los sacerdoles en actividades
puramente lucralivas y que abusan de la credulidad de las personas. Esto fue aprove-
chado por La Luz del Mundo para sacar desplegados en los periddicos mencionando
supuesias inversiones de capilales de la Iglesia. En las encuestas aplicadas pudimos
recoper el malestar de los catdlicos por estos desplicgues publicitarios.

Es imporiante destacar quee estis estrategias publicitarias, coma el evento tele-
evangelista del Esiadio Azleca, no son caseales, responden a una concepeidn del
mundo de la epeidn preferencial por los nicos, los musas de fieles aponantes son
reemplazados por empresarios donantes, la fuerza de los catequistas es reemplazada
por vendedones de sabritas y expertos en medios. El papa, sentado en su trono gin-
torio se ransformd en un elemento icdnico del sistema y las aciusciones en [os cualn
escenarios laterales, siguiendo el esquema de lo clausura del Mundial de Futbol de
1986, pretendian ser una puesta al dia del teatro de ln evangelizacion.

Ora cuestion ineresante es lo organizacidn de la participacion masiva en los
evenlos del mtddromo y el Estadio Azieca, los boletos se distnbuyeron con hase en
cuotas, pero el Comité Organizador local iraid siempre con dos categorias de perso-
nas: feligreses (de pesero y salario minimo) e invitados especiales. En el sutédromo
los feligreses ingresaron desde el dia anterior y la hora limite eran las cinco de la
mafana del domingo. Al entrar eman introducidos en jaulas enormes de donde sdlo
podian salir para ir al bafio. Esto dltimo era una metifora pues sdlo habia 600 letninas
para 430 mil personas. Hubo gente que salid antes pues no pudo soportar las condi-
clones; un muerio y mis de mil atendidos son un sintoma de la escasez de las previ-
siones. 5in embargo los invitados especiales ingresaban despuds de las seis de la
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maiiana y en amtoboses que los llevaban desde sus hoteles hasta la poena, para
ocupar sillag numeradas. En el Estadio Azieca la gente bonita consipuid |as posicio-
nes de In cancha, mientras que los sectores populares eran uhicados en las tribunas,
Estas acciones afectaron el capital simbdlico de la Iglesia y los sectores de la Teo-
logia de la Prospenidad comenzaron a perder espacios institucionales que anies te-
nian consolidados.

A pesar de estas condiciones francamente dificiles y la marcada desorganizacion,
los feligreses acudieron masivamente a los actos y participaron en las vallas organi-
zadas en el paso del papa hacia distintas actividades congregindose asi millones de
personas; nuestros cdlculos elevan a mis de cineo millones de presencias, concepto
gue se aplica en el estudio de santuarios y que consiste en la sumatoria de las perso-
nas gque asisten a los distintos actos, pero pudiendo repetirse la persona en distintas
OCISIONES,

El provecto institucional. La Exhortacidn Aposidlica

Es impormante destacar que la visita tuvo varios niveles analiticos, las coestiones
conceptuales ¢ institucionales deben deslindarse adecuadamenta de Ins aspectos lo-
gisticos antes mencionados, En los contenidos de la Exhortacidn Apestdlica Iglesia
en América que firmara el papa estin las orientaciones y contenidos de la politica
institucional; cn esic caso el discurso de la Iglesia catdlica implica no sdlo lo eserito
stno también un conjunto de actos que por su simbolismoe conlextualizan e incluso
redefinen lo dicho, En esta parie nos centraremos en el diagndstico, las propuestas,
los actores ¥ los adversarios. Un problema adicional fue la saturacion de informacicin
gue uvimos antes, duranie y despuds de la visita, La misma tiene una calidad variad
y en muchos casos la andodota se sobrepuso a lo medular. Destacaremos algunas
cuestiones significativas, dando elementos para que en sucesivas contribuciones po-
demos aportar al lector un modelo comprensivo del proyecto pastoral y social de la
lglesia catdlica en México y en el continente, misma que tiene repercusiones sobre o
politico v o econdmicn,

A su arribo al aeropuerto Juan Pablo 1 destacd el plan salvifico de Dios ¥ Ia
dignidad del ser humana en el marco de sociedades justas, reconciliadas y shiertas en
un proceso lécnico que sea convergente con el necesario progreso moral. La Iglesia,
seftald, “guicre revelar mejor su identidad. . manifestarse auténtica y libre de condi-
cionamientos mundanos™, Planted que la fe catdlica tmnsforma el mestizaje y los
antagonismos émicos “en unidad fratemal v de destino”™, obra de (ranciscanos, domi-
nicos, jesuitas, agnstinos v olros predicadones. Sin embargo cabe destacar que en la
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Cruz de la Evangelizacidn construida por Cementos Tolteca en la Glorieta de Peralvillo
noestin incluidos los jesuitas, ello podria explicar por qué el papa la bendijo sin bajar
de su vehiculo. Termind su exposicién llamando a conjugar el cristianismo con la
“modema racionalidad de conte europeno, que tanto ha querdo enaltecer la indepen-
dencia y la libertad™, en una notable propuesta de didlogo con los liberales, coestidn
que coma veremos méds adelante ez linea dentro de 1a Iglesia mexicana ™

El sébado por la mafana, duranie ln exposicidn de las conclusiones del Sinodo en
In Basilica de Guadalupe, ¢l pontifice hizo énfasis en cuestiones doctrinales y eonfir-
md una vex mds las posiciones doctrinales de Nueva Cristiandad, pidiendo que los
laicos “en todos los campos de la vida social, profesional, cultural ¥ politica acuien de
scuerdo con la verdad y la ley nueva que Jesds ha traido™ y reafinmd la opcidn
preferencial por los pobres y que “todos, gobernantes y cludadanos, aprendan a vivir
en la auiéntica libertad, actuando segin las exigencias de Ia justicia y el respeto a los
derechos humanos, para que asi se consolide definitivamente la paz™,

Miis contundente fue en su disertacidn frente al cuerpo diplomdtico, alli propuso

un sislema social que permila a lodos los pueblos panicipar activamente en | promocicn
de un progreso inegral, o de lo contrario no pocos de esos pueblos podrian verse impe-
didos de alcanzario. .. expone ol hombre al peligro de convertinse &n wn nEmero o en un
puro factor econdmico. .. podria perder progresivamente |a conciencia de su valor ras-
cendente. El centro del programa es gque la persona humana debe ser el centm de o
prden civil y sochal, ¥ de todo sistema de desarmollo esico ¥ econtimice. Mo hacerks
eyuivakdia o ir contra Dics, cuys imagen vivienie es el hombre.

Luego crticd todo atentado contra la vida, desde su principio hasta su fin natural,
el use de las armas, la cormupeion, la invasion de la vida privada, las campailas publi-
citarins [alaces, los monopolios y las drogas.

Estos pronunciamientos fueron respondidoes por el cardenal Norberio Rivera quien
sorprendid a propios ¥y extrafios, reconociendo avances en la

= Sobre este porticalar no es ociose mencionar ks misa concelebrada por ol arsobispe Lids Morales
Heyes y los obispos Abclardo Alvarado Aledntars y Josf Guodalupe Calvin Galindoe, presidente,
secretanio genetal y tesorero de lo owi, dedicela a lo memonia de don Fermando Gutiérrez Barrios,
dislinguico prifsia y connotsdo neiembro de In mosoneria mexicana. Estia misa se cebebdoen La iglesia de
la Esperanea de Marfa en In Resurreccion del Sefor, frenie s Ferisur. Bl obispo Galvin no pudo Hegar,
I i cawsdh muches expectatlves en b premsi, puss la misi, celeboda el M de poviembe del 2000
(lncdlnior, J8711/2000: AJ3), o dlobmo dia del oégineen prifsia, so esperaba consase lnchuso con ln
prsencin de Fidel Castro Buz, guben debid Hegor al pads en lo masdrugoda deld 1* de diclembre por sus
conocidus diserepancias con ¢l doctor Zedillo (Bsgenia limdnes Caliz, comentario personal ),
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demncracia, en ln educacidn, en la mecroeconamia, en s comunicaciones v en oirag
dress. .. que ha entrado en el reto de la globalizacion; pero. . esti pazando (México) por
situaciones dificiles, ha sido engafiado y la pobreza o invade, o violencin y los modeles
extrafios & su idiosincrasia ko estin minando . _ha sido presa de los intereses inhumanes
de los capitales econdmicos del mundo y de la deshonestidad intenor,

Hasta aquf su diagnéstico y para ello un programa, se pronuncia al igual que Jesis
“contra la violencia en todas sus formas. .. de aguéllos que humillan y explotan a los
demiis, a los que dan sentencias injustas, de los que imponen cargas gue cllos mismos
no pueden soportar”, v agregd: “la Iglesia Catdlica jumds pretendid inculcar en el
corazen del hombne ka pasividad y 1a resignocicn humillame ante ks injusticias”™, Tambidn
rechazd que sus pronunciamicnios fueran utilizedos en luchas estériles de unos con-
tra otros, en lugar de desarrollar proyectos inclusivos ¥ participalivos.

Este dltimo pédrrafo, extraido de su homilia del domingo 31 de enero, muestra un
cambio sustantivo en los planteamientos habituales del arzobispo y que parecen re-
gresar al lono de sus homilias de 1996, Su discurso al igual que el del papa se encuen-
tra ahora mis cercano al Concilio Vaticano [ y al ceam de Medellin, Cabe destacar
gue nuestros investigadores escucharon discursos semejantes en distintos templos de
la cindad semanas posteriones a la cuarta visita.

4 Q0ué pensard la gente sobre estos planteamientos? Podemos comentar que nues-
tro equipo de investigacidn Religitn y Sociedad de la Escuela Nacional de Antropolo-
gin & Historia realizd una encuesta sobre valones religiosos y comporiamiento electosal
dos meses antes de los elecciones federales de 1997, allf el 90% de los entrevistados
nos dijo que no gqueria que las iglesias se meticran en politica, pero o su vez dos
tercios de esos mismos entrevistados dijeron estar de scuerdo en que las ighesias
opinaran sobre cuestiones sociales, politicas y econdmicas, en conjunio o il menos
alguna de ellas. Los feligreses estaban inleresados en gue sus pasiores [0S orientarn
0 Incluso eXpresaran sus angusiias y carencias, pero son cludsdanos y no menores de
edad, estin dispuestos a correr los nesgos del ejercicio de so liberiad y no quieren
gue las iglesias les digan lo que deben hacer en términos operativos y concretos o
tenices, como suelen decir los documentos eclesiales.

Como destacamos en otra parie, la [glesia estd basada en la institucionalidad y la
coleginlidad de los obispos en la toma de decisiones, el cardenal Morberto Riveraes
el mismo de siempre, pero como miembro prominente de la institicidn més antigua
del mundo occidental sabe respetar tiempos, acuerdos y orientaciones; al respecto
queda en el aire la pregunta si realmente fue & quien redactd el discurso o fue simple-
menic una tarca asignada por el equipo que controlaba institucionalmente la visita del
papa. Si comperamos los discursos de Juan Pablo 11 con la Canta Pastoral que publi-
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i un afie despuds la Conferencia del Episcopado Mexicano podemos encontrar no-
tables semejanzas y es importante mencionar incluso que en la asamblea donde se
aprobd |a carta Norbento Rivera se retird una hora sntes para no volar,

Curiosamente la fuerza de la Iglesia estd en mantenerse en el campo religioso, en
el orden moral y éiico, en los valores, y no caer en la trampa de ingresar al campo
polilica, aunque lo gque diga repercuta en el mismo; para los politicos el desafio es no
sentirse ni aludidos ni respaldados y tampoco intentar ingresar en esa calidad al cam-
po religioso, sino comprender el nivel y lacalidad de los scialamicntos, Elinterds de
la Iglesia es evangelizar el continente en ¢l Tercer Milenio y lo que de ello resulie.

Es comiin que la Iglesia nunca dé la razdn totlmente a ninguna tendencia; una
organizacicn como la Iglesia mexicana que alberga en su interior al B8% de los cre-
yentes debe siempre mantener un equilibrio estructural dindmico que le permita
mantener en su sero a tendencias dispares y contradictonias. Es habitual también el
envio de mensajes ambiguos v polisémicos, del mismo modo los elementos formales
son cuestiones que implican aspectos de fondo, son tipicos el ninguneo, la congela-
dora y la banca, que sirven para ubicar hegemonias y preponderancias, pero sin
olvidar que 1odo debe guedar dentro de los limites.

Un ejemplo de esto es la declaracidn de bangueia que hizo el papa en el avidn,
donde respondiendo a una pregunia sobre la coestidn indigena dijo:

En Chiapss esid monsefior Samuel Ruiz... lo be enconirado ya hace afios tambidn, Clerta-
mente gue shora se pienss mucho en sustiteir la Teolopla de la Liberacion con la Teologin
Indigenista; serin otra versidn del marsismo, Pero yo pienso gue la solucidn verdaders
pusde estar en &l camine de In solidarded. Finalmente, Mésico, ciudad de México, se
encueniraen el mismo puesio donde habia on otro tiempo una ciudsd weteca. Son ellos los
primeros poseedores gno’? De esta ticrra, de cstos lugares. Tienen derecho. Existe on
Estudo democriticn constitucional, conemporines, existen las leyes del Estado que de.
ben resolver anio problemas entre los no indigenas y los indigenas. Didlogo, si; didlogo
(L'Osservarere Rowrann, 61571, § de febrerode 1999, p. 1], edicidn seomanal en ecpafiol ),

En forma confusa se refiere a una traduccidn de la Teologia de la Liberacién en
Teologia Indigenista (otra versitn del marxismo). Después aparecen versiones segin
la cual dipo indigena ¥ en otros casos india, pero antepuso una seerte de transilivo
yo piense gie. Cualquier estudiante de antropologfa sabe que indigenisme son las
poliicas del Estado y que es lo opuesto a indie. Con esto se consiruyeron primeras
planas de periddicos y notas de agencias informativas. Se podrian hacer varias tesis
de lingiiistica sole con el manejo de esa declaracion, sin embargo, en el documento
del Sinodo de las Américas se pueden leer pricticamente todos los posiulados de la
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Teologia India como posicitn pontificia, inchuso una contundente mencidn al cumpli-
miento de los pactos contmidos con los indigenas. Cuestidn que de alguna manera
formula en la segunda parte de la declaracion que matiza notablemenie Ia primern y
planten los derechos de los indigenss como primeros pobladores. Parecen dos discuor-
s0s distinlos hechos por personas diferentes. Para completar la confusidn, cabe re-
cordar que en uno institucidn, modelo de estructorn burocritica como la [glesia, hay
unat adecuada categonzacion de los documentos pontificios, las entrevistas de prensa
no ticnen mayor relevancia ¥y no es o mismo pensar gue ordenar, en un momento e
papa debe también aceptar las decisiones de la burocracia, aunque €] piense ofrz
cosa.

Debemos comentar que L Osservariore Romane, el Grgano oficial del Vaticano,
insertd los discursos y documentos del Sinodo, ademds de los discursos del presidente
Emesto Zedillo v del gobemador Cuauhtémoc Chrdenas, induj;cndn el texto de la
breve v espontdnen bendicidn que recibiera el Gobieno de la Crudad ¥ su personal,
a quignes nadie hubiera imaginado en actividades tan piadosas. En el sipuiente mime-
ro, donde se completd fa informacion de Ia visita, aparecid la famosa entrevista del
avion de la coal ya se reprodujo una parte.

Sin embargo, Nuevo Criterio, el semananio del Arzobispado, no menciond la en-
tregade las Llaves de la Ciudad, pere a sar @l boletin de la Arquididcesis de la cindad,
pero se dedicd extensamente a la entrevista del avidn, alll la Teologia Fedigenisia ya
s¢ transformé en Mndia. Las proczas editoriales de Neveve Crterie son ampliamente
conocidas: ¢l ndmero siguienie a la matanza de Acteal no incluyd lacondena del papa
a la misma, ni menciond ¢l estvdo de Chiapas ni nada sobre el mismo en todo el
numero,

Micntras se consirufan estas auiénlicas corfings de o, que permitian a cada
quien decir algoe a partir de tomar una parte, el sibado 23 de enero la mesa principal
del bunguete parn 600 comensales en el Hotel Presidente, obispos, empresarios y
algin politico podian ver con asombro al cardenal Norberio Rivera sentado con el
secretanio de Estado del Vaticano, Angelo Sodano, al prelado del Opus Dei Eche-
verrin ¥ en una mesa muy cercana al obispo que regresd del frfo, Samuoel Roiz
Careia. En la despedida del papa el mantes: 26 de enero, cualguier lelevidente podin
observar enire los apenas 12 prelados que Io despedian, a un obispo que destacaba de
los demiis por su blanca vestimenia y encanecidos cabellos, el abispo condjutor de
San Cristdhal, Radl Vera. Mientras que otros prelados que habfan tenide mejores
posiciones en las antertores visilas, como es ¢l caso de Marcial Maciel, observaban
desde las gradas gue albergaban a los 4 mil invitados a la despedida, Esto explica la
conferencia de prensa dada en el Centro Nacional de Comunicacion Social (Cencos)
el lunes 25 de enero, donde Ruiz, Vera, Concha y otros sacerdotes y Inicos reclama-
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ron para su tendencia el reconocimicnto del papa e hicieron piblica una situacidn de
retroceso de la Teologia de la Prosperidad al interior de las ciipulas eclesiisticas.

El domingo 7 de febrero el arzobispo primado Norberto Rivern, manteniéndose en
la linea definida en la misa del autédromo, volvid sobre los temas sociales y aclard
que la Iglesia no podia predicar fuera de conteato y que para ello era necesario que
denunciara lus injusticias sociales y se definicra sobre cicrias cuestiones politicas,
Este mensaje era repetido con matices en los distintos iemplos de la Arquidideesis;
simulténeamente la oficina de prensa del Arzobispado continud con sus criticas sobre
la Teologia India y el obispo Samueel Ruiz aclard que si bien el pontifice respaldd los
derechos indios, esto no significaba que respaldara a la Teologia India, y se apoya en
la declaracidn del papa durante el viaje a la ciudad de México. Este comportamicnio
no es casual, el arzobispo acepid la linea definida en el Sinodo ¥ la aplicd en forma
disciplinada, pero no por ello renuncia a sus posiciones y las explicité, Como dijo
alguna vez un conocido historiador catdlico: “la Tglesia juega varios juegos en distintos
tableros y varios juegos en el mismo tablera™.

En i¢rminos generales podemos afirmar que la [glesia catdlica en América se
propuso ingresar al tercer milenio espantando los fantasmas del cldset: una rediscusion
de la Inquisicién y homenajes a los excomulgados sacerdotes héroes de la Indepen-
dencia, el retomno a la opeidn preferencial por los pobres, una criticaal neoliberalisma,
el sefinlamiento de los pecados sociales, cuyos mayores protagonistas son los cmpre-
sartos y funcionarios, la crilica al capitalismo salvaje y todas sus consecuencias
deshumanizantes. En sus politicas pastorales mantuvieron la propuesta de la nueva
evangelizaciin ¥ el proyecto de Mueva Cristiandad, que implica la subordinacidn de
lus instancias sociopoliticas al Derecho Natural; no por casualidad una de las plega-
rias en el Estadio Azteca fue “perddnanos (Dios mio) por haber aceplado muchas
veces que le desterraran de nuestras escuclas y de nuestra educacion”, y el plantea-
miento de la conversidn de los funcionanos civiles.

Es evidente que la Iglesia caldlica siguid planteando nue vos desafios a la sociedad
€n su conjunio ¥ seguird siendo un actor midltiple, complejo v polifacético, Un desafio
a la imaginacién. Esto lo veremos con mis claridad en la redaccidn de la Caria
Pastoral del afio 2000,
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VIII
Entre la visita del papa y el nuevo milenio.
Las frustradas expectativas del Apocalipsis
y la alternancia politico-religiosa

no. Los primeros meses estuvieron signados por la cuarta visita de Juan Pablo

11 & nuestro pais. En abril se inaugurd la Catedral de Ecatepec, pomposamente
publicitada como la dltima catedral del milenio y la primera en ser visitada por ¢l
president de la Repiblica en mis de un sigho, pues el ingreso del presidente Carlos
Salinas a la Catedral de Guadalajara —con motivo de las exequias del asesinado
cardenal Posadas— a nadie le interesa contabilizarlo, con lo cual se cernd simbdlica-
mente un ciclo histérico que puso en evidencia fuertes conflictos al interior de la
jerarquia caldlica, que abarcan temas como el dé Chiapas y la sucesiin presidencial
del afio 2000, Por su lado, los evangélicos con un perfil discreto han erecido al doble
de su membresfa en 10 afios y siguen desaliando a la Iglesia catdlica, abandonando la
nocidn de minorfa gue los lievaba a una alianza sin condiciones con el Estado liberal.
Las expeciativas milenaristas y apocalipticas causaron gran inguietud en la socicdad
mexicana y pusieron de relieve la existencia de fuerzas en el campo religioso que
escapan al control institucional, asimismo se esti haciendo notorio el empleo de re-
cursos de origen religioso en las campafias politicas como un elemento para definirel
perfil de identidad de los candidatos, lo cual ha generado a su vez nuevas polémicas
en la sociedad; una vez mis la cuestion religiosa mostrd su vitalidad en [a vida de los
MEAICAN0S,

E | afio de 1999 fue un afo complejo en la dindmica del campo religioso mexica-
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Algunas consideraciones previas

La inminencia del nuevo milenio y laculminacién del pontificado de Juan Pablo I son
realidades que el mismo papa percibe por lo que s Iglesia con un criterio modemo e
institucional decidid elaborar un balance general de la organizacion por conlinenie,
tratando de superar las visiones nacionales y regionales para promover la interaccidn
continental entre blogques de pafses con diferente desarrollo relativo, El Sinodo de lus
Américas por sus caracterfsticas definid estrategias institucionales para el tercer
milenio y sintetizdg las propuestas muchas veces contradictorias implementadas en la
segunda mitad del siglo xx: los intentos de hegemonia de los sectores de la Teologla
de la Prosperidad fucron frustrados y por primera vez en 20 afios de continuns
golpeteos la Teologfa de la Liberacidn (ya exorcizada de la influencia marxista) y la
Teologia India, fueron aceptadas en el marco de 1a nueva evangelizacidn.

Las tensiones en la cidpula de la Iglesia catdlica estén en niveles nunca vistos en
Ios dhtimos 25 afios, En térmminos pdblicos, la lglesia alemana enfrentd radicalmente al
papa coando el presidente del Episcopado alemdn en la cuestidn del aboro pidid
piblicamente su renuncia, El papa como castigo no designd cardenales alemanes en
los dltimos Consistorios,' Jos alemanes tienen la potestad de designar a sus propios
obispos y son junto con la Iglesia americana las dos econdmicamente mds fuertes,
ademis tienen una gran cantidad de cardenales. Segin informes de fuentes muy
allegadas 4 la jerarquia vaticana, estin esperando el fallecimiento del papa para eli-
minar el celibato sacerdotal (que no es obligacion en los sacerdotes catdlicos de ritos
arientales), ordenar mujeres y discutir la cuestidn del aborto,

Como ya sefialamaos, en Aménca el problema para la Iglesia catdlica son bos ameri-
canos protestantes y necliberales que respaldan la expansidn de ks evangélicos y neopen-
tecostales en América Latina y que convierten al prolestantismo a Ins migrantes catdlicos
latinos en Estados Unidos. En el mismo orden de ideas la detencidn del general An-
gusio Pinochet fue un problema serio para la burocracia vaticana, particularmente
para el cardenal Sodano, quien fuers sencio ante Pinochet y luego secretario de Estado,
quien respaldd con entusiasmo los regimencs de seguridad nacional en su momento y
que phora debid devolverle favores llegando al extremo de realizar acciones diplomé-

' Al respecio es imeresante recorndar que en el peniiltimo Consistonin se dieron a conncer primern 37
cardenales (2112011, donde no habds ningdn alemdén, luego en forma poco usaal v seepeendense ol 28 de
ese mismo mes s¢ publicitaron otros sicte, donde figuraban dos cardenales alemanes: monsefior Kl
Lehmann (64 afins), ahispo de Mapuncia y presidente de la Conferencia Eplscopal Alemana, Jobasnes
Jnackim Degerhurd] (74 afios ). arzobispo de Paderborn; las explicaciones que s dieron sebre el parsiculs
generron comentanos ¥ suspicickas.
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licas por su liberacion. Asimismo la Conferencia del Episcopado Chileno, ya retirado
el cardenal Silva Enriquez, se unié a Margaret Taicher en el clamor que pedia el
regreso del gencral a Chile, mostrando en forma descarnada la alianza de Ia Iglesia
chilena como religidn de Estado con regimenes represores gue tuvieron un absoluto
desprecio por el derecho a la vida. El fantasma preconciliar del catolicismo
constantimiano desgastd notablemente a la Iglesia y a los sectores de la derecha,
quienes fueron expuesios por la ya mencionada filtracidn de la cancilleria britdnica.
Esta tensién hacia los extremos, en nucstra opinidn, fue compensada cn Wérminos
simbdlicos con ¢l respaldo al trabajo en favor de los indigenaes de la Didcesis de San
Cristdbal,

Completando el contexio

Nos parece importante, para una mejor comprension de la dindmica del campo reli-
gioso, considerar algunos aspectos de las propuestas evangélicas en 1999 y el desa-
rollo de ideologias milenaristas v apocalipticas para comprender un conjunto de
expectativas dindmicas que matizaron notablemente el campo religiosa,

El campo evangélico

Muestras encuestas plantean un notable incremento de los evangélicos en términos
relativos y absolutos: en 1999 ubicaban a los catdlicos del drea metropolitana en ¢l
76% del total, coando el censo de 1990 hablaba de 89%, en lanto los datos del 2000
indican 88%. Esta diferencia se ha vasladado mayoritariamente al campo evangéli-
co, que habria asi mids gue duplicado su presencia social ® El afio 1999 mosird la
consolidacion de tendencius dentro del campo evangélico, por una parte ln Confrater-
nidad de lglesias Cristiano-Evangélicas {Confratemnice), dirigida por el pastor Arturo
Farela, se consolidd pricticamente como la dnica organizacion cipula, con presencia
y representatividad en todo el peis.' Las pequefias organizaciones gue intentaban

* En navwiemibrne de 2000 ¢l seal dio aconoosr 1 encuesta ol | % de los hogares realizsda puralela-
menie @l cense die poblacion de e afio, en ede caso bn cilt de cattilicos se ubica en BB, 1%, cifra
ssmamenie wia gue sorprendid a los investigadons gque en s oncoesias cnomiransm ws (i ja o
mneplia de no creyenies y ovangdlioos.

" Mo podemos dejur de nsencionos gue ¢l Bderargo de Parely, qeien mantuve sos lnzos con el paal
iganl que muchos Hderes evanpélices, fee coestionado par una escisidn intema lidersds por Adolio
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quitarle ese papel desaparecieron o quedaron muy débiles v sin propuestas. La estra-
tegia de Confratemice que implica adscribir tanto asociaciones religiosas como pas-
tores o laicos de diferentes demominaciones pentecostales. neopentecostales,
carismiticas ¢ inchoso histéricas, mostrd ser I mds operalive porm un compo escindi-
do, pero que posee una identidad que los unifica frente al catolicismo.

La cuestidn chiapaneca siguid siendo el principal problema, las expulsiones v las
violaciones a los derechos humanos de los evangélicos continuaron v lo Iglesia Na-
cional Presbiteriana, cuya dingencia gand por escasos 23 volos, siguid sin respaldar o
Abdias Tovilla, el principal lider estatal y vicepresidenie nacional de Confralemice,
quicn precisamenie perdid las elecciones internas en la Iglesia presbiteriana, su deno-
minaciin de origen, donde fue coestionado por su carismatizacion. Esto le permitida
Confraternice mantener una presencia significativa en Chiapas, que para los evange-
licos mexicanos es emblema de la Iglesia perseguida. En este contexto asumid ka
defensa de los evangélicos acusados de participar de la masacre de Acteal, quienes
han recibido largas condenas, tema espinoso y polémico y que esta organizacidn
asurmid basada en sus convicciones,”

Las tendencias milenaristas y apocalipticas

Lo miis impresionante del campo religioso no fucron necesariamenie los jucgos ca-
pulares que hemos descrilo generosamenis, sino gue desde Lo Semana Sana comen-
_zaron los rumores de la inminencia del fin del mundo. Yarios lideres profetizaron
diferentes fechas, que nunca se concretaron, la mids reciente fue la asociacion del
altimo eclipse 1otal de sol con este aciago acontecimiento. Los medios de comunica-
cidn le dieron amplia difusidn; por su parie imponantes sectores de la New Age
(Nueva Era) planieaban ¢l inicio de la Era de Acuario y con ella la posibilidad de un
proceso de renovaciin del mundo.

El impacio de los medios de informacién fue tan profundo que cundid el padnico en
la poblacitn. Los mismos medios gue habian difundido las profecias debieron encar-

Carcia de la Skenra, quien organizd a Convergencia Cristinnn dentro del esguema de Amigos de Fox,
Convergencla foe un spoyo imporinnie para Fox enel campo evangélico, paro falin comocer su desarm-
I e los comglejos cambios del poder polien,

* Es imporiante mencionar que Farela trabl de gee los presos evangdicos fecran amnistisdes dursie
¢l gobdemo de Zedillo y leego reclant |a libersd i bos mismos en el marco de ka libemacion de os presos
Zapitistas coamo pane die bbs wes condiciones para e didbogo,
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garse de desmentirse a sf mismos y a los astrilogos que habisn sido incorporados al
personal estable de los mismos y que en la mayoria de los casos habian sido los
presuntos profetas les ioco asumir |2 tormenta. El hecho podris quedar en ¢l campo
de la anécdota, sin embargo fue un elemento muy significativo para medir los altos
niveles de incertidumbre que exisien en amplios sectores de la poblacidn mexicana.
Tal situacidn puso de relieve problemas v necesidades espirituales insatisfechas en
los masas y revelaron su impacto, la credibilidad de los medios v la eredulidad de los
receplores. Asi como las dificuliades de las iglesios pera incidir en el comporiamienio
y creencias de la mayorfa de sus feligreses, Eliminadas las expectativas apocalipticas,
los sucesos en Uganda, con mads de mil muenos, sacudieron en el afio 2000 a la
opinidn piblica mundial *

El realineamiento del Episcopado mexicano

Las distintas tendencias al interior de la Iglesia iniciaron un proceso de alianzas a fin
de formular una politica a largo plazo para la institucion gue implicara la definicidn de
sus estrategias en la perspectiva del nuevo milenio, saldando las deudas que tenia con
la sociedad, a nivel internacional v en la escala local, definiendo asf una politica en
términos de la largufsima duracidn de Brandel.

Los sectores mayoritarios del Episcopado y de las drdenes religiosas prefieren un
deslinde adecuado con el Estado vy sus aliados, sin que esio implique gna ruptura con
los mismos; en su visidn deben subordinarse a los inlereses institucionales v no pue-
den aceptar que los intereses de un sector se impongan a los de la [glesia, por ¢llo se
opusicron decididamente a que el papa hiciem el mismo papel que en la lercera visita
en 1993,

Preparande el nuevo milenio

Como ya sefialamos es comin gue la [glesia nunca dé la razdn totalmente a ninguna
lendencia; una organizacidn como la lglesia mexicana gue alberga en su interior

"Esie fendmens originalmente describ como uns ssicidio masivo, fue coestivnado por 13 spanicidn
2 fumbas colectivas constrsidas con antarioradad al evenbo. La informacitn disponible nos pome anie
lana pnll'lin e exberminio de los feligneses ¥ cosstiona lo nocidn de suicidio, al especio s pucds
comsabiar un andcalo de Jonge Erdely en gl ndmera 3 de la Revicta Académica para el Extudio de faa
Religiowes, Enlely continud trahajando el problema en oiros libros.,
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alrededor del 85% de los creyenies del pafs, debe siempre mantener un equilibrio
estructural dindmico que le permita mantener en su seno a tendencias dispares v
coniradictorias. Es habitual también el envio de mensajes ambiguos y polisémicos:
del mismo modo, los elementos formales son cuestiones que implican aspectos de
fondo, son tpicos el ninguneo, la congeladora y la banca que definen hegemonias
y preponderancias, pero donde nunca debemos olvidar que rode debe quedar dentro
de los limites.

Lo mis notable de la Iglesia catdlica en 1999 fue la preparacidn de la Carta
Pastoral Del encuentro con Jesucristo a la solideridad con todos, documento gue
fue objeto de una cuidadosa prepamcion y que definid un plan de accidn pama la
Iglesiaen el proximo milenio. Segdn las versiones recogidas hubo una abierta oposi-
citin a dicho documento por parte de los cardenales Juan Sandoval [figuez y Norber-
o Rivera Carrera, incluyendo ademdis a los restantes obispos de la Teologia de la
Prosperidad, y que algunos llamaron ¢l Club de Roma, Aparentemente ambos car-
denales intentaron hacer valer su alta investidura, pero esto implicd la reaparicidn del
cardenal Sudrez, quien hacia dos afios habfa presentado su renuncia “por razones de
salud”, pero todos estahan convencidos de que fue por chogues que mivo con la alta
burguesia regiomoniana. El grupa compacto® fue rebasado en amplias votaciones,
lavikima fue de 65 a 5, lo cual muestra la constroceidn de foeries acuerdos al inlerior
de la Conferencia del Episcopado Mexicano. Como veremos mids adelante en dicho
documento, gque analizaremos cuidadosamente,

La Catedral de Ecatepec. Un momenito histdrico

Esta catedral publicitada como la dlima inaugurada en el milenio se construyd en
menos de doce meses, a diferencia de muchos templos que tardan decenas de afios,
La diferencia radica en que un grupo compacto de empresarios con quiencs el obispo
Onésimo Cepeda tiene excelentes relaciones dizron cuantiosos aportes. Un elemen-

" En eses dins aparecid un opdsculo andnimo, de la misma estructem de los que habiaalmenie
difwman o bos jeswitns, donde se plantesta la existencia de una conspimacion, el Club de Gineha, que s
hbefa orgunizade en iormo & Muncie Mullr cuando fsie representaba o la Samtn Sede en esta ciedad, Bl
Fihebe tritaha de créar ana dicotonsin entre dos clubes, el de Rivms v 2l de CGinebra. Bl (ono delirarie del
decument ¥ Ll importancin que le dio la prenss penert suspicacias hacia cierios miermbros del grupo
cowronef o bos difusores de estos rumores. Finalmente ba Universicad Theronmericann demandd a
los presumios asloses. ¥ demoserd gue |08 aulores ¥ b direceidn eran inenistentes, Una columnia enel
sitido estricto de fa palabea,

256



ENTRE LA VISITA DEL PAPA ¥ F1 NUEVD MILENS

o notable fue [a presencia del presidente de la Repiblica Emesto Zedillo, quien se
apersond despuds de la misa insugural para develar una historica placa conmemor-
tivi. Cierlos detalles de protocolo mostraron que las contradicciones al intenor de ks
Iglesia catdlica eran agudas: indignd al obispo Cepeda que no s incluyese en lo
agenda papal su insuguracidn e inlenid realizar sus propias gestiones en Roma con la
conzabida molestia del nuncio y las autoridades de la cim, que finalmenie se lo imps-
dicron. Para este caso el nuncio apostdlico José Mullor considerd méds imponanie
asistir a un cumpleaios episcopal en el estado de Yeracruz y el presidente y el secre-
tario general de la Conferencia del Episcopado Mexicano “tenian compromisos™ y se
retiraron apenas finalizada la misa de inauguracidn, precisamente minutos antes de
que llegam el presidente Emesto Zedillo para develar la histdrica placa, El cardenal
Juan Sandoval [filguez no pudo asistir pues “fue llamado™ a Roma. En el banquete |a
mesa principal reunid entre ofros 4l presidente de la Repiiblica, al cardenal Norberio
Rivera, al obispo de Cuernavaca Luis Reynoso, al superior general y fundador de la
Legidn de Cristo Marcial Maciel v al banguero Harp Held. La informacion oficial se
refirid a la presencia de treinta obispos en la ceremonia de inauguracidn, pero no
aclaraba cudntos ohispos estaban en la comida, mi discriminaba s eran eménitos o en
gjercicio. La semana siguienie tesenta obispos se reunian en Chiapas para festejar el
aniversario de la ordenacién como obispo de Aguire Franco en Tuxtla Gutigerez, alli
estuvieron el nuncio y las autoridades de la cesi, Para los expenos en cuestiones de
lglesia, cstos gestos eran un claro respaldo a las avtoridades de la cem y al nuncio y
un |lamado de atencidn a monschior Cepeda, asi como una pérdida notable de posicio-
nes de la Teologha de la Prosperidad.

La cuesticn de la Dideesis de San Cristabal

Dentro del juego de fuerzas de la Iglesia estd el control de la Didcesis de San Cristd-
bul, no abundaremos en cuestiones que ya desarrollamos adecuadamente junio a
olros colegas en el articulo “Chiapas, el factor religioso™, en la edicidn del volumen 2
de la Revista Académica para el Estudio de las Religiones,

La designacidn del obispo Viera como coadjuiorcon derecho a heredar la Didcesis
no implicaba que necesariamente asamiria el 1" de noviembre de 1999, dia en que
Samuel Ruiz complia 75 afios. El retraso en aceptare la renuncia a Roiz debe ser
interpretado en rminos eclesidsticos como una corlesia con dste, Don Samuel con-
tinud con su plan pasioral ¥ consagrd un nuevo grupo de didconos, lo cusl produjo
molestia en otros sectanes de la Iglesia; Minalmente el obispo coadjutor Yera fue nom-
brado timlar de Saltillo mientras el obispo de Tapechula Felipe Anzmendi Esquivel
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fue designado sucesor en San Cristobal, y asumiria exactamente seis meses después
de la renuncin. Ruiz pudo cumplie sus coarenta afios como obispo de San Crstdbal,
habia asumido el 25 de enero de 1960, v Arizmendi asumid el 1% de mayo, dia de su
cumpleafios. El trato amable y respetuoso a Ruiz por el Vaticano, contrasté con el
dado oportunamente a don Sergio Méndez Arcen, a quien el papa dejé de felicitarlo
por su cumpleafios y entregd la dideesis exactamente el dia de su renuncia al fallecido
obispo Juan Jesds Posadas Ocampo, quien se encargd de desmantelar el trabajo de
don Sergio, asesorado por un sacerdote carismitico de la dideesis, que luego seria
obispo, monsefior Onésimo Cepeda.”

Hemos recogido distintas versiones sobre la remocidn de monsefor Vera como
coadjutor y su traslado a Saltillo, Es evidente que este enmgue fue un triunfo del
Cluh de Roma, 51 lo vemos en el corto plazo. Sin embargo el traslado de Vera rompid
la nocidn de equilibrio dindmico y evidentemente cuestiond scuerdos de la Conferen-
cia del Episcopado; la respoesta foe inmediata. Se trasladd a Boma una Comisidn
integrada por el presadenie de la cem v dos ex presidentes de la misma (el arzobispo
Obeso v el cardenal-arsobispo Sudrez), asimismo el papa recibid a Vern, iralo poco
ususl a un obispo gue estuviern en desgracia. Como resultado de estas gestiones
enird Arizmendi en San Cristdbal, guien tuvo que dejar la Secretarfa General de Ia
CELAM par asumir esa responsabilidad. Lo anterior nos habla de alguien que goza de
fucrie prestigio y respalde institucional, particularmente de la cem y la covam® Es
importante mencionar gue un punto decisivo en el esquema serl b creacion de la
prelotura de Los Altes de Chiapas.”

" Cepeda, en upa vocscion terdin, estudidderechoen T usas v foe compniern de Dhcgo Fermndndes
die Cevallos: incursiond en pmbientes bursd@tiles llegando a ser socio de Carfos SEm cuando &ste se
iniciaba en el medio, hiego ingresdeon les Misioneros del Espirito 5anbo y se consagr sacerdole, mds
aidelanie salid de esta orden sacerdodal y se asumid como discesano, sin embargo mantiens posturs
carismdticas ¥ tiene una especial yocacidn por su trabaje con las clases alies: en unreporaje en Excélzior
mani{estd gque su preocupacién era gue bos ticos emtrasen ol reino de los clelos, pamimseando i oélebse
et fwa del camello y e agaja,

' husgue debemos reconoeer que Arigmend| tlens uan inen pastornl oguecsia 8 lo de Ruiz, ticne
relncianes nmables con el grrps compoers, ¥ se comenin inclesn gue recibe fuertes finoncinmisnios de
virais vancilladag oon Lo Lepidn de Cricn: tnmbién e coments gue lentsmente estf desecimicturnedo el
trabnfo de su antecesor. Es ademds de los poces obdspos nacides en el Estado de México v guizi por ello
cxisten gulenes e asipnan relaciones con el legendario Grepo Atlacomalop.

“ & la fechn (2004) adn mo se crea esta peclatern; nuesira bipdiesis es que deberia ser scupada por
un abispo mds concano o la lglesda suideiona, de lo contrasio se incrementoria el equilibrio, sucreacitn
peraullinds a Ariamend] ser areobapo; wmbilén eadn vacanbes Tuwtls Gutifre: y Tapachula. Azlmismo,
s |e asignd an ahispo auxilian a Arzmendd quien manc ond su intencion de dedicars al trabajo con Ios
indigenas
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La creacitn de la misma fue planteada en su momento como una estralegia para
debilitar las posiciones de Samuel Ruiz, jaquedndolo con una reduccidn de su espacio
de influencia y quitdndole la parte mis indigena. La hipdilesis era que se pondria alli
un obispo afin a la Teologia de la Prosperidad, incluso no hay que olvidar el papel de
la orden Apdstoles de la Palahra fundada por monsefior Amatlli ( 1999), quien cues-
tiond a Ruiz y envid religiosos a respaldar al cismédtico padre Mijangos, asesor espiri-
tual de log autdnticos coletos. Los Apdstoles de la Palabra iniciaron un trabajo pastoral
con grupos del tipo de Paz y Justicia,

La creacidn de la prelatura de Los Allos de Chispas habia sido sefaluda como
parte de un scverds de sectores de la jerarquia con el Estado, en un csguema similar
al que hubo en Brasil, donde para debilitar al cardenal Ams, arzobispo de Sao Paulo y
uno de los mids actives difusores de la Teologia de la Liberacion brasiledia, le redujeron
su Arquidideesis y le quitaron las 2onas mis populares, gue fugron entregadas a obis-
pos conservadores, El detalle es que no estd Ruiz y fue reemplazado por Anzmends,
un hombre respaldado por la cem, pero gue ademds ha sabido concertar con la Teolo-
gla de la Prosperidad, para que actie como un hombre que equilibre las lendencias y
le dé juego a los coletos, una fuerza representativa del carolicisme mestizo, ¥ gene-
ren en Los Altos un espacio para el desarmollo de 1a [glesia autdetona. Asimismo, con
cuntro Dideesis, San Cristdbal podria ser Arquidideesis de Tuxtla, Tapachula v las dos
ya mencionadas. Queda todavia ver en los hechos qué significan estos movimicentos. "

La realidad immediata y el control medidtico. Luces y sombras en la
realidud eclesidstica

También agitd las aguas la designacion del auncio Jusio Mullor como recior de la
Pontificia Academia Eclesidstica, el centro de formacidn de diplomidticos del Vatica-
na, ¥ su sustitucian por Sandr, el tercer nuncio apostdlico en México, guicn entregd
sus caras credenciales el 2 de mayo y se dio tiempo para estar el 1° de mayo en ia
ioma de posesién de Anzmends.

Es interesante analizar las versiones que generd la salida del nuncio Mullor, un
hombre vinculado con el Opus Dei, para comprender algunos aspectos de la realidad
eclesidstica contempordnea y un conjunto de *“fantasmas” generados por los medios
periodisticos. Las versiones de prensa v de los “comentaristas especializados™ plan-

W Ml huas do et correlactones de fuersus fuerm mformuladas por e enmbis poliiico o portic del
T ide Julios el i 00K,
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tearon casi undnimemente (el inico discordante era este auior) que Mullor habia sido
removido como resuliado de sus errores y fundamentalmente por culpa de Samuel
Ruiz, quien al ordenar a un fuene grupo de diiconos, acompafiados por sus esposas,
en realidad habia ordenado también a las esposas que serfan digconizas. Se argu-
meniaba que apenas habia estodo menos de tres afios en el cargo, foe nombrado el 2
de abnl de 1997 y asumid el 21 de junio de ese afio, lo cual segln estos iniérpretes
serfa un signo de su colda en desgrocia. Es Interesante destacar que un mérilo que
le reconocian era haber impulsado la colegialidad de los obispos.

También era notoria ln presencia de monsefior Onésimo Cepeda, quien tuvo un
fuerle control sobre los medios, mediante recursos que va han sido descrito antes.
Onésimo era ideniificado por la prensa como portavoz de la Iglesia, y por otro lado se
dedicd en forma entusiasta a difundir la hipdtesis de la “remocidn descalificadora”
del nuncio. Son conocidos por todos los especialistas los conflictos que tuvo el nuncio
con Onésimo (algunos de los cuales resefinmos en otros capitulos) v el lamado Club
e Roma. Las versiones afirmaban que In “designacidn™ de Ver en Saltillo y la
“remociin” de Mullor mostraban que ahora sf cambiaba la correlacidn de fuerzas
desde las cdpulas v la lglesia mexicena se aficuliba a los programas del Bstado.

Dias despuds nos enteraramos que su sustitulo el arzobispo Sandri, a la sazdn
nuncio en Venczueln, también tenin menos de tres afios en el cargo ¥ que sus relacio-
nes con el presidente Hugo Chiiver habian sido tensas, pues en su momento respaldd
i la leleska catdlica venezolanm en su confrontacion con éste, conflicio que ain persisic.

Nuestri hipotesis es distinta v plantea que el nuncio es un diplomdtico sef gemneris,

comn legado del Romano Pomtifice tiene encomendado el oficio de representarie de
modo estable ante las iglesias paniculares o también ante los Extados v autoridades
piiblicas a donde son enviados™ (CC 363), Su funcidn principal consiste en “defender
conjuntamente con los abispos, ante las avtoridades estatales, todo lo gue perienccea
la misidn de la [glesia y de la Sede Apostdlica™ (CC 365). También debe trasladar las
solicitudes de los obispos locales a la Santa Sede. Mullor no empezé en México su
carrera diplomética; ordenado en 1954 se trasladd ese mismo afio a Roma y se docto-
réhen Derecho Candnico, en 1957 ingresd a la Pontificia Academia Diplomética y en
1959 4 |a Secretaria de Estado como miembro de la Diplomacia Pontificia, desde 1967
pasa o desempefiorse en misiones diplométicas en Bruselas v Lisboa, enviado espe-
cial ante el Consejo de BEuropa {1974-1979) v en 1979, 4 los 47 aios, &5 consagrado
arzobispo y enviado como nuncio ante Costa de Marfil, Alto Volta y Niger, hasta 1985,
obhservador permanente ante lone (1985-1991) y nuncio apostalico en las Repiblicas
Balticas: Litnania, Levonia v Estonia (1991 -1997), de alli pasd a México, En simcsis,
nunca estuvo al frente de una parroguia v toda sa vida eclesidstica la desarmolld en la
diplomacia. Fse es su oficio.
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El nuncic es un embajador, figura del derecho internacional, pero también es el
representante de la [glesia Catdlica Universal, que tiene el primer registro otorzado
por la Direccidn General de Asuntos Religiosos de la Secretarfa de Gobemacidn,
como ya comentamos en el marco del litigio de Prigione y Corripio. Es interesante
recordar que en aquella ocasidn, la Secretaria de Gobernacitin, a cargo de don Fer-
nando Gutiérmez Barrios, emitid un comunicado informando que se habia recibido a
Prigione y que la entrevista habia durado “cinco minutos”. Don Fernando, discipulo
del también veracruzano y tebrico del liberalismo en México, don Jesis Reyes Heroles,
segurumente recordd que en politica la forma hace fonde. Finalmenie comio la
misma suerie que Reyes Heroles, de quien se dice que debid renunciar por su discon-
formidad com la primera visita del papaen 1979; para esa ocasion existe la leyenda de
que le aplicd al pontifice una mults de tres salanos minimos por circular con ropa
meligiosa por la via piblica.

La hipitesis que mangjamos es que el nuncio, quien decia ser 10% diplomdtico y
90% pastor, desgastd su figura de diplomdtico en funcién de cumplir su papel de
pastor, o visto de otra manera, como miembro de la Conferencia del Episcopado
Mexicano siguid las instrucciones de las antoridades de la cem e hizo cosas poco
imaginables en un diplomdtico, por ejemplo su comportamienio en la cuestidn
chiapaneca o ¢l no presentarse en la inauguracidn de la Catedral de Ecalepec, para
saludar ol presidente; la explicacidn que divulgd era que ya estaba comprometido
para asislir al cumpleafios del entonces obispo de Tuxpan monsefior Cuarn Méndez,
que ahor es el obispo de Verscruz.

Cabe recordar, como ya mencionamos, que en esa oportunidad ¢l presidente y ¢l
secretario general de la cem se retiraron y no saludaron al entonces presidente Emes-
to Zedillo ni s¢ quedaron a la comida de la insuguracién. Acciones de ese tipo des-
pastan las posibilidades de gestion de un diplomético; entendemos que si fue enviado
nida menos que como rector de la Academia Diplomdtica Pontificia a formar diplo-
miticos, donde €l mismo estudid, no es precisamente porque fuera un “novaio que
cometié errores de principiante”, como planteaban los medios y los integrantes del
Club de Roma. Una lectura somera de su curriculo acredita ademds que ha tenido
posibilidades de conocer sus responsabilidades vy que muy probablemente cumplid
con las instrucciones recibidas demasiado bien. El factor tiempo de permanencia no
es un dato suficiente, como dato curioso es precisamente el mismo liempo gue se
desempedid el sustituto nuncio Sandri en Venezuela. Otra de nuestras hipdiesis de
trabajo es que los medios de comunicacion estin muchas veces controlados por gri-
pos de intereses que tratan de construir efecios medidticos ¥ que no necesariamente
concuerdan con la realidad, o que simplemente expresan ideologias centralisias y no
perciben la importancia de la periferia; como afirmd Martin Rdbago, obispo de Ledn
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y vicepresidente de la crm: “lambién estamos los de provincia®”. Como le comenté en
cierta ocagidn g un periodista, el drama que tiene la prensa nacional es que a veces en
materia religiosa se comporta como prensa local en el valle de laciudad de México."
La gestidn del nuncio Sandri fue més breve todavin, entregd sus cartas credencia-
les el 2 de mayo del afio 2000, siendo presentado por los obispos de o Teologia de la
Prosperidad como alguien gue por ser latinoamericano (argentino) podin comprender
mejor la idiosincrasia mexicana, en una critica por elevacidn a Mullor por ser espaiiol;
la relacidin de Sandri con ¢l cardenal Rivera fue notable, asi como su distancia con la
presidencia de la cew. Sandri era presentado wmbién como un hombre de todas las
confianzas del secretario de Estado del Vaticano cardenal Angelo Sodano, quien tie-
ne fuertes roces con el Opus Dei; en una publicacion de ese mismo afio hay un perfil
del ruevo nuncio, "'nombrado arzobispo en julio de 1977, monsefior Sandn es conside-
rado miembro del clan masénico vaticano; mantiene fraternales relaciones con el
cardenal Pio Laghi v con monsefior Giovanni Batista Re™(Discipulos de la Verdad,
2000: 64). El nuncio Sandri s6lo wvo tiempo en su agenda para recibir al entonces
candidato del r. Francisco Lahastida y nonca cuadraron los tiempos con Vicenie
Fox; despude del 2 de julio de 2000, los tiempos = invirtieron y guien no encontraba
tiempo para reunirse con el nuncio era el candidato triunfador, Estaba en esas coes-
liones coando a principios de septiembre fue o Roma para una reunion de mutina y
fuimos informados que por un movimiento en ¢l Vaticano guedaba libre la posicidn de
sustituto {subsecretario de Estado) del Secretario de Estado y que Sandri habia sido
designado para esta alt funcidn, por o cual debia renunciar a la nunciatura.

Preparando el 200K

La transferencia de carismas religiosos a lo politico

Apenas repucsios de las vicisitudes del fracasado fin del mundo, los “sobrevivientes”
pudicron escuchar el mensaje de un precandidato a la presidencia del pals que daba
“gracias a Dios por no serel candidato oficial”, esta fruse, pane del habla cologuial y
teniendo en cuenta la formacion de los experios gue disefian las campafias politicas,

" Finalmenie Sandri se desgasid tambidn, pues siguiendo s irsinscciones del grupo compaeto no
recihid nl condidain Vicenie Fox; despisdsdel 2 de julio guien no encomiraha lugaren su agends era el ya
presidenie elecio. Pam fortun de Sand fuyvo gee dejar sa cargo por su desi gracion como sust b del
secremmrio de Estado del Vaicong, Los expertos afinman guie Foe rescatado del noulragio por sus nmiges.
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no podia ser casualidad, sin embargo una referencia a Dios involucraba a la inmensa
mayoria de la poblacidn, tanto catdlicos como no catdlicos e incluso a los no creyen-
tes, que suelen emplear esta frase. Exia sutil referencia a lo religioso fue rebasada
por el entonces precandidato de otro partido el pax, quien enarbolé el estandarte del
Padre Miguel Hidalgo con la virgen de Guadalupe y proclamé que ésta lo guiaria
hasta el triunfo. El gesto, que no dejaba mayor margen pari dudar de las imenciones,
dio lugar a una pequefia lormenta. La jerarquia catdlica emilid diferentes opiniones
tanto de aprobacidn como de profundo rechazo ¢ incluso formuld rectificaciones que
parccian ratificaciones, Hasta el nuncio Jusio Muller, en una enrevisia, fwe de los
primeros en definir que no vela problemas.

Esta medida molestd notablemenie a un sector de la dirigencia panisia, la cual
siempre hizo énfasis en que no era un partido confesional ¥ provocd reacciones con-
denitorias de los evangélicos afilindos al blanquiazul, llegando a la renuncia de Hum-
berio Rice, empresario, miembro de la lglesia congregacional, quien fue presidenie
municipal, diputado federal y secretario peneral nacional.

En los comicios de 1997 fue elgido para jefe de gobierno del Distrito Federal el
ingeniero Cuauhtémoc Cardenas Soldrzano, guien abiemamente habin manifestado
“gue no era creyente”, lo cual, sin embargo, no impidid que anunciada [n visita del
papa, fuera a Roma a invitarle personalmente, y tiempo después durante la guinta
vigita le ofreciera las Llaves de ls Ciudad, ademds de dorle la calidad de “huésped
distinguido™. Sobre este asunto se lejieron muchas hipdiesis gue apuniaban a la inten-
cionalidad politica del acto, Nuestro sondeo telefdnico mientras se realizaba dicho
acte, marcd un alto nivel de aprobacidn (909%), Los entrevistades o consideraban
come un scio civilizado y de urbanidad elemental. En el discurso de Cirdenas se hizo
un desarmollo concepiual gue mostraba las coincidencias entre su programa y ladoc-
trina social de la Iglesia, lo que mostraba que estaba redactado por un especialista
citdlico avezado en la matenia. Con esta disertacidn, el ingeniero s¢ ubicaba en un
espacio peculiar de la sociedad mexicana: el de los hombres que maniliestan su ag-
nosticismo pero gue muestran un profundo conocimiento de lo religioso, una suerte de
afeo gracias a Nos, como se dice en lenguaje cologuial.

Antes de las clecciones federales de 1997, nuesiro equipo investigd la relacion
entre valores religiosos y comportamiento electoral, alll detectamos goe en el drea
metropolitana de lo ciudad de México, 33% de nuestros entrevisiados consideraba
relevanie que el candidato fuera creyenie; los argumentos se orientaban hacia la
creencii de que una persona religiosa serin temerosa de Dios y que por lo tanto
cumpliria sus promesas y evitaria la commupeidn, y juicios semejantes. Este perfil po-
dria incrementarse anie los niveles de crisis e incemidumbre por los que aravicsa
nuestra ciudad, tanto eén rminos existenciales, de expectalivas milenarisias y
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apocalipticas como por la incertidumbre que produce la posibilidad de cambios pro-
fundos en el sistema politico que va se vislumbran. La inclusidn de un discurso religio-
w0 pareciera remitirse al campo de Ins lealtades primosdiales, de las emociones mis
profundas que muchas veces inciden nolablemente en el comportamiento de las per-
sonas,”? Este asunto lo retomaremos despuds del andlisis de la Carta Pastoral.

Finalmente, el Instituto Federal Electoral recibid dos denuncias, una del pr1 y otra
del Pan pcusindose mutuamente de cosas parccidas; el P sefiald el asunto del estan-
dare protagonizado por Vicente Fox y el pax destacd a su ver un acto de campafia en
el Distrito Federal del precandidato Campa Cipridn, quien se habia dado tiempo para
invocar en medio de su gira al Nifiopan de Xochimileo; el blanguinzol denuncid tam-
hién las invocaciones a Dios de Roberio Madrazo. Ambos partidos lerminaron con
sendas mulias. Un verdadero acontecimiento én a historia del campo palitico-religio-
sor en México. "

La “madre de todas las barallas®. Los 25 médrtires vs. Juan Diepo

En este capitalo aventuraremos alguna explicacién de la hatalla simbdlica mis curio-
sa de estos dltimos afios: Lo an Hevada y traide causa de canonizacidn del beato Juan
Diego. No repetiremos las explicaciones de la ausencia de santos mexicanos y lati-
noamericancs, que los catGlicos ven como una “necesidisd”, sino mis bien nos intere-
sa comprender el orden y las jeramjuins en los aconlecimienios. Dumnle nuesiras
investigaciones de campo en ln Basilica de Guadalupe, nuestros entrevistados defi-
ninn undnimemente a Juan Diego como “un indio pobre ¥ homilde”, ¥ asi habia sido
definido por la Iglesia hasta los ditimos afios, Sin embargo, la informacidn histdrica de
la época menciona el culto puadalupano pero hasta mediados del siglo xvn apenas
mencions a Juan Diego. Esio habia sido un aspecto recurmentemente mencionado por
Ios liberales e incluso por catdlicos hispanistas antigoadalupanos, quiences en forma
discreta ciempre ponian en duda la aparicidn.

Sin embargo, la nota més significativa seria dada por el abad Schulenburg, quien
en entrevista poco difandida en la revista Lot llegd a decir que no habfa datos de su
cxistencia, “que cra un mito". Esto pasd desapercibido, aungue un afio méds tarde en

" La pmewesia del afio 2000, realiznda con unn metodobogia similara la de 1997, mostnd unincremen
i ibe esta tendencia hacin précueamente lo niitad de los entrevistsdes,

Al respecto pucde consultarse ura enbevists gue me hize Ridrigo Yera y que se publich en
Procesa [ 1620, ALY ¢ spregan otrod sfiiculos que analizon esies cuesstiones.
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la revista 30 Giorni, vocero de Comunidn y Liberacidn, que tiene como objetivo
combatir el racionalismo en la Iglesia, aparecié lu famosa entrevista ¥ por supuesio
una fuerte critica al abad. Simultineamente la prensa mexicana recibia una traduc-
citin de la entrevista y en todo el pais comenzd la polémica. El abad fue piblicamente
denigrado y pricticamenie obligado a renunciar alegindose odius plebi," acusdndo-
sele no sdlo de haber engafiado al pueblo, sino que ademis se habfa apoderado de los
bienes de la Basilica, “sin rendir cuentas” de los resultados. Al principio se pudo
interpretar esto como un golpe contra Prigione, teniendo en cuenta las excelentes
relaciones entre ambos y el heche de que uno de los cinco religiosos catdlicos que
asisticran a la toma de posesidn del presidente Carlos Salinas fucra el abad; sunque
hechos postcriores permitirfan generar otra hipdiesis. Finalmente la Arquididcesis
Primada de México, dirigida por el cardenal Norberio Rivera, pasd a designar al
rector de la Basilica y a controlar el 90% de todos sus ingresos.

En términos teoldgicos los beatos y santos son hombres piadosos que por sus
virtudes terrenas son modelos de santidad, modelos de vida para la sociedad. Des-
pués del Concilio Vaticano 11 se fortalecieron las exigencias para llegar a esta distin-
cidn y se incluyeron criterios mis rigurosos, pues en la Edad Media se olorgd esta
calidad a personajes mitoldgicos, que eran parte en muchos casos del pantedn
precristiano de los muevos catdlicos, generindose asi interesanies procesos sincrélicos.
Por ejemplo, San Jorge que matd al dragdn.

El caso de Juan Diego tiene tres dificultades: demostrar In existencia fizica, lener
una biografia completa del mismo que garantice que es un modelo de santidad y,
finalmente, acreditarle, al menos, un milagro; habitualments son dos, pero en este
caso se compensa con las creencias popularcs sobre ¢l mismo, ampliamente de-
mostradas (Giuriati y Masferrer, 1998). En el caso de los médrires también solo cs
necesario uno.

En tomo a la existencia fisica no se han localizado ni los restos Tisicos ni un acta
de bautizo, los documentos que lo mencionan son de 660, mibs de un siglo despucs
del “hecho guadalupanc™. No hay entonces mayores datos sobre su vida y faltuba
ain el milagro. Es interesante destacar que para eximirse de la presentacion de los
restos fisicos se adujo que los resios de Juan Dicgo habian sido enterrados en 1926
en una caja de plomo en la antigua Basflica en el cementerio de naturales, el Consejo
de Arqueclogia del wan no dio permiso para realizar la excavacidn por una sene de

¥ En eastellano “odio del pueblo”, una fgera contempludn en of Denccho Cundnico ¥ gus puede
empleamse pars destituin a un funcionenio oclesikaicn, quien por sus errones habria pordida legitimidad
e | sociedal
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razones tEcnicas, la mencionada carta de rechazo fuoe empleada como constancia
tanto de la exigencia como de la imposibilidad de conseguir las reliquins del beato
Juan Diego.

En 1999 continué la presicén para que Juan Diego fuera el primer zanto mexicano
¥ en este proceso s filtrd una carta de Schulenburg, Wanhorliz y Martinez, ex abad,
canciller y bibliotecario de la Basilica, respectivamente, quienes cuestionaron la cali-
dad de la informacitn enviada, esto foe secundado por varios histonadores catdlicos,
- entre quiencs destaca Richard Nebel. Los argumentos fueron rebatidos con varios
documentos, los méds significativos son una Probanza de 1731 de una indigena noble
que solicita su ingreso al Colegio de Indias Nobles y declara anie notario de la época
serdescendiente de Juan Diego y de Nezahuallpilli y Nezahualctyotl.* El otro docu-
mento es un Codice de 1548, que estd en manos de una familia que dice haberlo
encontrado recientemente dentro de un libro, que no se identificaba y que tampoco lo
maostraba, Existen otros documentos de poca gue hacen énfasis en el culio
guadalupano, pero que no mencionan necesariamente & Juan Diego. Finalmente el
documento fue exhibido pern g2 encontrd que mostraba muchos problemas de técni-
cn histdrica para ser admitido como esntempordnes a la aparicién y no como una
elsboracidn posterior de finales dal ziglo xvi, o principios del sxovn en el mejor de los
CaRos.

Lo nuis notable del asunio es que Juan Dicgo, de ser un indie pobre v humilde™
se transformd en integrante de la nobleza indigena, ¥ que segin monsefior Enrigue
Salazar y Salazar tuvo varias esposas e hijos en su gentilidad, a las cuales repudid al
recibir el bautizo, y elight para guedarse con sélo una de ellas, precisaments con la
que no tenfa hijos. Imermogado sobre si “eso se vale™, Salazar en términos may
etnoldgicos ha respondide que “era lo que se acostumbraba en esos tiempos”. Cabria
preguntarse si esto estaria demtro de un modelo de santidad al menos en términns

contemporineos,

" Unn extensfsima conversaciin de Cartos Mara con monsefor Bnrlgue Salaear y Salaear sinfetima
en frrma dickictecn ba polémica a principios de los aftos noventa, donde ya comienzs a esbozarse la
hipdiesis del Jivan Diego de fa roblezn india ( Proceso, 2600199 6-13)

" Bsta posiciin e sostenida por varios susores, e mis notable es Miguel Ledn Ponilla, qubenen
Cimadalmpre Tonatgin (Foe, 2011 hoce uno nueyn todueccitn del Mican Moepohun y afirmaen el esiudio
critico que Jusn Ddego era un macchusl v que es I bose de In lectura ndhuat] del cristianismo, L
fumdacidn do b lglesia awdetons, rebnliendn pad bes intentos de [a Teologin de bn Prosperidsd por
cosparks, eslo Gliimo fue clpramente esboesdo en n preseptncion de la obea en el Coleglo Macioml.
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En tomo al Cédice 1548 seria itil que fuera sometido a la revisitn de vanos exper-
tos, pues sélo contamos con la desalentadora version de Joaquin Galarza, quien el dia
de la presentacidn de esta obra comentd a la prensa que su “fe guadalupana segufa
giendo la misma que antes de la presentacidn™, sin hablar de algunos histonadores
amigos quienes participaron como fuentes informativas, pues al realizaries algunas
pregunitas respondieron que “habian jurado mantener el secreto” sobre los menciona-
dos trubajos,

La estampa divulgada como oficial por la Arquididcesis contribuyd a crear un
clima francamente dificil enire los religiosos; entiendo que la pintura del siglo xvi
represenia a un Juan Diego con rica vestimenta y abundante barba, la imagen ha sido
revisada por antropélogos fisicos quicnes han expresado sus dudas sobre la forma de
la nariz, de los ojos ¥ la presencia de la barba, ndos estos clementos Lipicaments
europeos, imposibles de aceptar ciemificamente en un amerindio genéticamente no
mestizado, como seria el caso. En las entrevistas realizadas con religiosos de drdencs
de inspiracion guadalupana me han manifestado su indignacion por la manipulacion
simbdlica que consideran una estrategia de la Teologia de la Prosperidad por el hecho
de cooptar el simbolo de Juan Diego, un modelo para la “opcidn preferencial por los
pobres™, en su particular devocidn.

El milagro que se le atribuye a Juan Diego es que un joven drogadicto se amojé
desde un segundo piso y cayd de cabeza con una fractura de crineo miiltiple, fue
lievado & un hospital piblico donde lo desahuciaron los médicos; su madre Invoct a
Juan Dicgo y ¢l joven se curd, Al dia siguiente las radiografias no mostraban ningin
rastro de fracturas, Vivid en una casa de religiosos y finalmenie debio migrar a los
Estudos Unidos cuando la Iglesia le suspendié una beca, ya aprobado el milagro por
el papa. Reacio a dar entrevistas, su madre aclard finalmenic que su peticion a Juan
Diego no habia sido espontinea sino 1 instancias del médico que 1o atendid, quicn
curiosamente era miembro del Centro de Estudios Guadalupanos. Seria muy intere-
sante que se exhibieran las radiografias, conocer el iestimonio de los médicos, etcc-
tera; lama la atencidn la falta de informacion sobre el particular’” que contrasta con
la causa de los 25 mirtires.'

7 Finalmente Juan [Mego serfa canonizado en el afio 202,

W Exia couss habia dde iniciada en los afios treinda por o areobispo Fruecisco Dreece ¥ Jimenez y
se reaclivi a pariie de 1982, Feeron beatificados & principios del 1992 y esto fue percibido por clenas
fsenies como uiks prieba del “revanchismo™ de ln |ghesincatdlica. En fommsa provocativa Felipe Cobidn
tikuld su coluboracion en Process, “Tras el reconocimiento & 1o Mglesia, Fust Trock » la bestificacide du
25 oristeros” (240 1992 1 4],
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ain embargo, otro anuncio del Vaticano terminaria con las expectativas: se cano-
nizaria a 25 midnires de la Cristiada, un fundador de orden religiosa y una fundadora
tamhién de orden rebgiosa femenina. El Tuicio de Canomzacion iniciado en la década
de los afies treinta (mucho antes que el de Juan Diego), se habia consolidado pues la
versitn acerca del milagro sefiala que una bioguimica que padecia una enfermedad
incurable invocd a los 25 médrtires, beatos en ese momento, y se le concedid el mila-
gro. En el caso de los 25 méirtires se rednen todos los requisitos: estd demostrada su
existencia histdrica, sus biografias muestran que no fueron combatienies y que fus un
acto woalmente arbitrario en funcidn de su “piblica defensa de la fe™; uno de los
criterios mis valorados actualmente por el papa en las causas de canonizacion del
siglo xx;, pudieron demostrar que eran modelos de santidad v aparentemenie el mila-
pro no offece mayores cusstionamientos,

Jean Meyer no cuestiond a los elegidos, pero ha reclamado los criterios excesiva-
mente clericales en la seleccidn, pues hay en circunstancias similares alrededor de
250 mirtires, la mayoria de ellos laicos, v en este caso se ha priorizado a los sacerdo-
tes (22) sobre los luicos (3).

Los 25 mértires fueron canonizados 2l 21 de mayo del 2000, el dia correspondien-
tea México en los festejos del Jubileo; en términos de disputa del campo simbdlico
nuestra interpretacion es que en el afio 2000 la Iglesia catdlica envid sulicientes
mensajes que se articulan en el campo polilico-religiose: se canonizan los médrires de
ln Cristiada, a principios de mayo se realizé ¢l Sepundo Congreso Eucaristico donde
se destacd que el anierior no se pudo completar debido a fa represitn sufrida por los
catdlicos on ¢l marco de la Cristiada v el msowdis vivendi, linalmente la Carta Pasioral
emitida en marzo y ¢l documento La democracia ne se puede dor sin of definen gl
provecio polineo religinso de la Iglesia catdlica, gue fue respondido con un decilogo
de Vicentz Fox, donde pricticamente asumid las posturas de la Iglesia catdlica, & ln
veZ que abrid espacios a los evangélicos. En una situscidn histdricamente comple,
los 25 mirtires de la Crstiads fueron interpretados como un simbolo pertinente en las
nuevas posiciones de la Iglesia, v la postergacidn de Juan Diego podria entenderse en
el marco de una Iglesia con proyecto de nacidn, donde las propuestas fundamental-
mente devocionales no son priondad. " En defimitiva los sfmbalos sor instrumentos
para la aceidn.

¥ Bin descariar un extale guiets al grapo compaecto, paniculirmente al arzobispo Morberto Riven,
qpuien s quedd sin sanfo local, ¥ 8 monsefior Ondsimo Cepeda, guien alirma que Jusn Diepo nacid
dhentro de su [Htcesls de Ecwepee, e incluso ya thene sefalachs un predio como suels natal, Aclsmamos
cpue nie haremos wn anidlisls exaostive de lo cananizacian de luan [Nego pics requiens ol esfscian de
contexiiali gacidn que escapa a los Hmites del periodo analizado
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A propdsito de la Carta Pastoral: Del Encuentro con Jesucristo
a la solidaridad con rodos®

Largamente anunciada, frato de intensas reuniones y de consultas con especialistas,
varios de ellos no catdlicos, algn novedoso en la Iglesia cardlica mexicana, el viernes
24 de marzo de 2000 se presentd esta Carta Pastoral en la Basilica de Guadalupe
donde las autoridades de la cem hicieron entrega, previa invitacidn, a sacerdotes,
religiosos ¥ religiosas, laicos consagrados, laicos comprometidos, representantes de
otras confesiones y de otros sectores de la sociedad mexicana (el autor de estas
lineas estaba en la lista de este diltimo ofros). Este documento tiene por su importan-
cia apenas dos antecedentes previos en el Episcopado, la Carta Pasioral del Epis-
copado Mexicano sobre el Desarrollo ¢ integracidn de nuestra Patria en el
Frimer Aniversario de la Enciclica “Populorum Progressio” del 26 de marzo de
1968, donde intenta retomar los planteamientos del ceiam de Medellin y el Mensaje

del Episcopadn Mexicano al Pueblo de México acerca de “El Compromise Cris-
fiewrwd grite lax Opciones Sociales v la Palitica”, del 18 de octubre de 1973, Aun-
que debemos reconocer que esta documento es mucho méds profundo v se constituye
en un parteaguas de la Iglesia hacia el préximo milenio. Se inicia con una cita biblica
que plantea la liberacitn de los cautivos (Led,18-19) y propone ir mads alld de una
thurinacidn covanral y buscan comprender ¢ iluminar fox problemas y desu-
Jios que consideramos mds profundos e importantes, lanlo a nivel eclesial como
nacional, dando respuesta a fos desafios de nuestra Nacidn (8) removando nues-
fro encueniro con Diog.. a iravéds de caminos de perddn v de reconciliacidn
{10}, Por primera vez la Iglesia no plantea una vision triunfalista de la Conguista sino
(ue reconoce excesos y maltratos contra los indigenas y el rechazo a su cultura y
valores, a la vez que reivindica la labor evangelizadora, pone distancia con el poder
espufiol, hace énfasis en la integracidn del cristianisme v el enraizamiento del
cristianisme en las varias culturas (18), No fue la violencia de la espada ni la
conversidn forzada, sino (explica) la misteriosa atraceidn de Marfa de Guoda.
lupe o que llevd a ambos pueblos y culturas... a una nueva forma de compren-
derse y relacionarse desde la fe (19)... dando origen a lo que hoy conocemos
comio ef mosaice de la Nacidn mexicana {22)... un pruehlo que ex sintesis de poe-
blos, donde incluse otras culluras como la africana, encientran su lugar (25).

™ Para facilitor In leciurs pondsemos en cursivis las citos testuales de este apartade v o fnal de o
iz se pondrd el mimero de parigralo cnlre paréntesis como nelierencia, en lodes bos casos obyismen-
e eslamos citando o lo Cares Pastoral,
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Aunque reconoce qué en o Colonia v ef Yirreinalo graves errores v problemas
coeKistiern con prandes aciertos (26) considera que en dicha etapa s conforma
nuextra identidad y germinaron nuevar biisguedas y e cemfiguraron nuevos
cambios imposibles de explicar 5i rompemos con el pasado (27).

Sigue un apartado denominado La racionalidad moderna a faver de la inde-
pendencia v libertad politicas donde sc aceptan las propuestas independentistas
coma pane de un proceso imemo y reivindica a estos pensadores que ambidn son
catdlicos, Hidalgo vy Morelos, ¥ muchos otros, eran sacerdotes que a pesar de
sus fimiraciones y debilidodes humamas, por su fe en Crisfo, su devocidn a
Marfa de Guadalupe ¥ sus ideas leoldgicas v politicas, lucharon por la Tnde-
pendencia de México. Por ello los reconocemos no sélo como priceres, sing
como colaboradores fundamentales en la construccidn de la Nacidn {29). Sin
embarge, reclama contra el Estado laico, que copia a los liberales franceses y ame-
ricanos, basado en la separacidn v supremacia respecio a la [glesia que origind la
confrontacidn entre dos formas ireductibles de comprender la identidad de la Na-
cidim ( 300).

Esto habria llevado a los mexicanos a vivir dox lealiodes aparentemente con-
iradictorias y excluventes: a Dios y a la Iglesia por un lade, v al Estade v sus
gobernantes por otro (13)... los funcionarios se han viste obligados a acallar o
megar wna conviccidn para poder ser fieles a la otra (34). Crtica la marginacidn
de la Iglesia a la esfera privada y sefiala que aof reducirse gravemente (a identidad
macional a comprensiones malerialisias, ateas y pragmdticas, (o5 mexicanos, a
pesar de compartir la misma fe, lucharon enire si como enemigos, dejando una
profunda herida gque todavia hace falta sanar con el perddn v In reconciliacidn
{38). Aungue con la persecucidn religiosa, la Iglesia vio nacer al martirio a
muchos de sus miembros, guienes muriendo por su fe en Crisio Rey y en la
Virgen de Guodalupe ¥ por su amor a la lglesia v a la Patria, ofrendaron su
vida por el derecho a la liberiad religiosa {39},

Critica también a las politicas de desarrollo, al centralismo y control del poder v a
lox sindicatos corporativos (44, sefiala que la globalizacidn ha sido vista como una
cuestidn simplemenie econdmica (50) y mo ha sido acompafioda por la necesaria
reforma politica v social gue reguiere la Nacidn, faliorfan maver participacidn
politica, una reforma electoral gque superara definitivamente el fraude y dier
igicildad de oportuiidades a otvros pariidos (32),

Llegamos asi al diagndstico del Estado, éste por la crisis de los estatismos y la
imposicidn de las propuestas necliberales de reducir el deber social del Estado
enira en g incertidumbve v dificultades para definir ana sélida politica social
gue consolide los procesos estruciurales tendienies a la superacidn de la po-
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breza v a la creacidn de condiciones ¥ oportunidades de desarrolle a ravés de
wna fusta ¥ adecuada distribucidn de la riguweza (55), Termina planteando ka fult
de empleos, las dificultades de la pequedia y mediana empresa, la desaparicidn de las
cluses medias y ef acelerado enriguecimiento y concentracidn de la rigueza en
wnos cuantos... hacen de México wno de los pafses con mayor desigualdad en la
distribucidn de la rigueza en &l mundo (56).

El capitulo siguiente intenta comprender los nuevos signos de los Sempos v alli
lenemaos una especie de programa ¥ entramos a una serie de propuestas tales como
COMmEnIamos a consiatar gue o5 posible el cambio del poder politico, e inclise {a
allernancia, sin gue prevalezca siempre lo anticuliura del froude electoral (635).
Reclama mmbién que amte la crisis del modelo de Estado centralizade v fomo-
génen, la sociedad mexicana emerge como una realidad plural, mds alverna
exigenie (66).

Pasaremos por razones de espacio y especificidad temidtica a analizar un capiiulo
clave para comprender la posicidn de la Iglesia ante la coyuntura politica del 2000,
que se llama nads menos que El sistema politico en transicidn (p. 107). ALl se
reclama wng creciente cultura de pariicipacién ciudadana (2531), la pesibilidad
real de esta alternancia (252) y diagnostica que nuesira fransicidn no posee un
rumhbo asegurado (253). Pero requiere una transicidn, no meramente electoral, sino
la reformulacidn de todo el sistema politico (254) v para ello es necesario actuali-
zar la Consiitucidn de la Repiblica a pariir de una reconsideracidn de la dig-
nidad de la persona, de sus derechos y obligaciones, de la historia de nuesira
Macidn y del nweve escenario nacional e internacional (255).

Para la cum el comino no es ficil pues existe la posibilidad de una regresicdn
auforitaria, awn por via elecioral pues aun existen deficiencias graves en el
reconocimiento efectivo del derecho politico al veto libre v secrete. (257). Con-
dena la compra del volo v sefiala que colaborar directa o indirectamente con el
fraude electoral es un pecado grave gue vulnera los devechos humanos y ofends
a Dios. {259). Sefiala los peligros de la deformacidn de la realidad en los medios y
denuncia que una democracia sin valores y principios degenera en demagogia ¥ en
fdrmulas polfticas contrarias a la libertad v o la justicia (261 ). Propone ademds
que la lglesia colabore siempre de manere posiiiva en la solducion de confTicios
(206} v fija también las condiciones para el didlogo, “fratermo enire todos dard
vigor a los proyectos de futuras reformas. auspiciadas por los cindadanos de
buena voluntad, pertenecientes a lodos los credos religiosos v a los diversos
sectores politicos v culturales" [267) (Juan Pable 1, 268171999), Construyendo
asl wn provecto solidario, plural € incluyente, al servicie dr las personas, de las
Sfamilias, de sus valores y de su historia (269).
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La Iglesia define también el concepto de Inicidad del Estado como la aconfe-
stonalidad bosada en of respeto v promocidn de la dignidad humana y por lo
tanto en &l reconocimiento explicitos de los derechos humanos, particularmente
de derecho a la libertad religiosa {270). La misma implica que es contrario a la
dignidad humana restringirle ol culto o impedir su efercicio en campos como la
cducacidn miblica v la participacidn civico-politica (280). El respete que el
Estendor dlebe a Tas iglesias... excluye la promocicn kdeita o explicite de la irreli-
giosidad o de la indiferencia como si al pueblo le fuera tolalmente ajena [o
dimensidn religiosas de lo existencia. Mds bien es una obligacidn del Estado
proveer los mecanismos necesarios y justos para que, quienes deseen para sus
hijos educacian religiosa la paedan obtener con libertad en las escuelas piibli-
cas vy privadas (281).

La libertad religiosa recibe un matiz que no se puede soslayar, pues el criterio de
la cEm es que, si bien respeto implica reconocimiento igualitario, marcan que ex
fegitimo precisar gue no fodas (lox iplesias) temen fa minma representatividad
por lo tanto, gee no todas colaboran de la misma manera v prado al bien co-
miin. El derecho exige que la diferente aportacidn a la Nacidn sea tambidn
reconocida en justicia {282).

Planteamienio del Proyecto Histdrico de Nacidn:

1. Welar y defender el dereche nataral de tode ser humano a la vida v a fa
integridad ffyica desde la concepoidn hasta la muerte (283).

2. Reconocimiento formal a fos derechos humanos, la fibertad religiosa v a fa
vicla {284 ).

3. Libertad politica para los fieles laicos, I Docirina Social de la Iglesia les
afrece principios, criterios ¥ divecirices para orientar su libertad pero sin
pretender famds sustituirla (286), Una misma fe puede dar lugar a diver-
sos compromizos politicos.

4, Ampliar el marcoe de convivencia enire grupos v sociedad. Didloga, par-
ficipacidn ¥ representacion gue fovorescan la sofidaridad v fa rubxidia-
riedad.

5. Clarificar los derechos y deberes propios de los Poderes Ejecutive, Le-
gislative v Judicial... de modo que se eviten el chantaje, la incomunica-
cidn o la invasion de campos en los que los poderes poseen una legftima
fiecirt el e t'nn'tprmpfr.'nt.'i'u (20,

6. Profundizar en ef proceso de lo reforma del Poder Judicial ... evitando
particularmente la impunidad, corrupeidn, el autoritarismo, la discrecio-
malidad v le vempanza (297 ),
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. Revisar el modo como estd articulado v puesto en prdctica aclualmente el

estado de derecho (291).

. Definir las premisas fundementales del desarmollo econdmico... logrande

equidad, mejores condiciones para la produccidn y distribucidn de la
riguezi, a través de una economia de empresa respetuosa de los debidos
limites flicos, sociales v juridicos {294,

. Reconocer en plenitud a través de procedimienios legales pertinentes el

derecho de los padres a la educacidn de sus hijos (295).

Crrientar éticamente el servicio de lox medios de comunicacidn... para
gue sirvan a la dignidad de las personas y a o preservacidn ¢ incremenio
de la cultura nacional. Es preciso gue exista una normatividad bedsica
para gque el derecho a ia libertad de expresidn no lesione los derechos de
las personas y de la comunidad [296).

. Reconacer y promover las diversas culturas que integran nuestra Nacidn

(297} v mejorar la manera como promovemos a fas comunidades v culte-
ras indigenas en el contedto de nuestra Nacidn, para gie sin mermar la
legitima awtonomia gue poseen, se logre una adecunda v respetuosa infe-
gracidn de sus aportes y riguezas particulares, a través de los cambios
juridicos necesarios para tal efecto (298).

Hacer efectivo ¢l federalisme.

Ayudar a gue el desempeiio de luy fuerzus armadas sea cada vez mds an
servicio a la Nacidn, ex decir al puelie con suy valores e historia, respe-
wndo v protegicndo los derechos y libermdes de fodos.

Reconocer explicitamente el derecho a la objecidn de conciencia (301).
Adecuar la normatividad juridica que regula las relaciones de lox igle-
sias con el Estado hasta lograr un “reconocimiento pleno y efectivo de la
libertad religiosa, fruto y garantia de las demds libertades civiles™ (Juan Pablo
LI, 190 {302y,

. Definir a la luz de los derechos humanos y sus deberes correlatives ¢l

mode como nes relacionamos frente a las naciones del mundo globaliza-
do para gue conscienles de nuestra privilegiada posicidn geogrdfica se
aprovechen las ventafas de la misma sin afeciar loy condiciones gue ha-
cen soberanos a nuestro Extado v a nuestra Nacidn, vy que posibilitan
adecuadamente el desarrollo sustentable: respeie y proteceidn al medio
ambiente, responsabilidad social de las actividades productivas ¥ promo-
cidn de nuestra identidad cultural (303), Esie dltimo punto parece una re-
Ferencia critica al Tue y al impacto que Lla relacidn con Estados Unidos produce
en la culura mexicana.

273



LEs pEL, Cesan o 85 pE Dians?

En sintesis, la Iglesia se propone aportar a un rescate de la nacién frente al Estado,
remarcando el caricter coyuntural del gobiemo y la temporalidad de éste que estaria
en crisis y es alli donde se adjudica un papel estraégico. Reivindica en varias oportu-
nidades la necesidad de construir una sociedad pluralista, panicipativa y democritica.
El documenio es sumamenic extenso, tiene 169 piginas y detalla un verdaderno plan
de accitn de la [glesia y 1o que ella le propone a los distintos actores sociales para los
priximos anos, Tambi¢n aclara que no tiene soluciones técaicas y reconoce la posibi-
lidad de que los fieles catélicos escojan distintas opeiones politicas, pero clama contm
laindiferencia e incluye como comporiamiento pecaminoso no volar. También reitera
conceptos ya conocidos sobre educacidn y familia y hacia las otras opeiones religio-
sas, ademis de un diflopo ecuménico asume que la conversidn a otras religiones es un
desafio para la [glesia. Pero en ese presunto ecumenismo reclama tambidn se le dé
un papel significativo por su posicidn histdrica y coantitativa.

El documento de la ceM e muy importante porgque implica que la [glesia, despuds
de estar afioz en las racristios sale a la luz piblica con propuestas propias y con un
proyecto de nacién. Al margen de coincidencias y discrepancias, el documenio debe
ser leido para comprender las tendencias que se desarrollan al interior de la [glesin
En este caso, nuestra hipdtesis e que el mismo fue resultado de la alianza de diver-
sas corrientes dentro de la cem, como los obispos del Bajio v de Veracruz, quicnes
tienen el control de la misma y gue ademis recibieron el apoyo de la Teologia de ln
Liberacidn, la Iglesia autdctona, los carismiticos v los renovadores del Concilio Vati-
cana I, nevtralizando en este caso a los obispos de la Teologia de la Prosperidad. En
noviembre del afio 2000 se reeligieron las autoridades de la cem, reduciéndose los
espacios para la Teologfa de la Prosperidad.”

Es evidente que las iglesias v las concepciones religiosas seguirdin planteando
nuevos desafios a la sociedad en su conjunto como actores miltiples, complejos y
palifacéticos.

Los viliimos dias de marzo del 2000 estuvieron signados por la aparicidn de la
Carta Pasioral, sin embargo ln misma se transformd en un documento dificil de con-
seguir en las dideesis donde predominan los ohispos de la Teclogia de la Prosperidad
¥ los medios de comunicacikin le dieron un trato tangencial y en muchos casos mi

i Esup Asamblea termind con la reeleccidn del arpohispo Morales v fue eliminsdo e ohispa
Oinésima Cepeda de la Comisién de Comunlcacidn Sncizl. Puede consuliarse o prensa de esos difes,
donde aperecia como iriunfante el grupe compacte, gue en realidad pendid la mayoria de las posiciones
quie ienia. El traslado de Sand los perjudicd pues edaba haciendo campafa condra Morales v su salida
del pals deji hudrlano & su equipo,
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siquiera cubrieron las presentaciones de la misma. Sin embargo estd siendo trabajada
en la mayoria de las Didcesis y las Grdenes religiosas la estén impulsando.

El Estado aniculd sus propias respuestas y en diciembre de 2000 se realizd un
simposio en el Colegio de México donde estuvo un grupo de académicos, el secreta-
rio de Gobernacidn (junto con el subsecretario Lira Mora) v el secretario de Educa-
ciin Piiblica, alll se reafirmé el concepto de laicidad del Estado, desde 1a lectura
liberal del término, Desde el campo politico destacd la respuesta del entonces candi-
dato Vicente Fox, quien pricticamente asumié ¢l documento en todos sus iérminos y
difundid un decdloge donde sintetizaba su programa religioso, que en témminos genc-
riles parece una simesis de la Carta Pastoral.

La presentacion formal de un progriuma en materia religiosa por parie de un can-
dicito a la presidencia de Ia Repiblica, y cuyos contenidos coinciden con los plantea-
mienios de la Iglesia mayoritaria, abrid espacios y polémicas gue apuntan a corroborar
las hipdlesis con las que inicidbamos la investigacion. Los punlos programitices de
Fox implicaron una reformulacidn del concepto de Estado liberal mexicano construi-
do en el proceso de la Reforma y la Constitucidn del 1917, matizado con el modis
vivendi de la pest Cristiada y los cambios constitucionales de principios de los afos
noventa. Es interesante destacar que el concepto de Estado cristiano es también
respaldado por un sector de los evangélicos.

En definitiva, los principales actores del campe religioso estaban enfrascados en
la reformulacién de los Hmites entre campo politico y campo religioso en México,
construyendo un espacio comidn: el campo politico religioso. La sociedad mexicana
s¢ encontraba en una nueva coyuntura histérica. Mantener los limites como fueron
formulados por los liberales o configurer otros con nuevos espacios de interaccidén en
torna a cuestiones de interds comin: la consolidacion definitiva del campo politico-
religioso. Sin embargo el asunio no wenminarfa de esa manera. Como veremos mis
ade lante el nuevo milenio traerfa un mayor distanciamiento entre los actores politicos
¥ los actores religiosos en lo pablico y un mayor acercamiento en lo privado.

275






IX
La reformulacién del campo religioso mexicano
al inicio del milenio

cién general de los aspectos cualitativos en ¢l campo religioso mexicano y a

nivel internacional. La Iglesia Catdlica, Aposidlica y Romana, la primera ins-

tilucidn globalizada del mundo occidental, paraddjicamente mantuvo durante dos mi-
lenios el concepto de iglesia particular,' una gran capacidad para operar en cada
sociedad de modo particularizado de tal modo que podia scotar conflictos y contra-
dicciones internas en cada pals, regidn o dideesis, sin que lo sucedido en un espacio
reperculiera en forma significativa en los demds, esto es ya parte de la historia,
Nuesira ponencia representa un esfuerzo por sistematizar precisaments estas trans-
formuciones para compreader estos cambios y ubicar a las viejos actores del campo
religioso en un nuevo contexsto, en ¢l nuevo milenio, ademds de poder identificar
adecuadamente a los nuevos aclores, lanio del campo caidlico como del no caidlico,
En el caso mexicano lo mis notsble ha sido la decisidn de la feligresia de someier

a un escrutinio sistemdtico a sus ideres religiosos v al rechazo de asumir en lorma
pasiva y acritica los planteamientos de los mismos. Ante esta situacicn, o dominante
ha sido una gran incapacidad de las jerarquias eclesidsticas de comprender adecua-
damenie estos cambios y pretender mantener los modos de comportamiento que les
fueron eficientes en otros momentos histéricos, sin entender el cardicter del Jubileo

U na de las cuestiones mis notables al inicio del nuevo milenio es la reformula-

" Implica el espacio de unn dideesis, donde cada obisps sjerce su potestid, como secesor de los
apdsioles, lambédn puede referirse o unn repltn o pais, es un elemento gue define la identidad de un
segmento de 1o iglesia frente & los demds; expresa las particularidsdes . “este e aqui ) modo de ser
caltlico, de ser Iglesia™,
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del afio 2000, que la lglesia catdlica celebn aparentemente con tanto éxito. Parte del
Jubileo era ln posibilidad de alcanzar una indulgencia plenaria v asegurarse el caminog
de la salvacidn si se agistia 8 Roma dorant: esos fesiejos o %2 realizaban cierlos
ejercicios espirituales, la nocidn de perddn alcanzaba no sélo a los feligreses que
asistian piadosamente al evento sino que también involucraba a la jerarquia que habia
cometido sus pecados. La nocidn cristiana del perdén asocia la justicia y el cambioen
los comporiamientos como expresion del arrepentimiento y el perddn de las ofensas.
En esto la jerarguia le falld a sus feles y se exprestd en una crisis institucional de ln
cual la Iglesia iodavia no se recupera.
En este contexto debemos enteader los “pedidos de perddn”™ solicitados por el
papa, acompafados a veces de acciones de impacto medidtico, los cuales tienen al
menos dos lecturas, una, la de los medios, coando dicen que Juan Pablo 11 le pidid
“perddn” a los judios, gue levanté la excomunidn a Galileo Galilei o reconocid los
excesns de los Cruzados en Grecia, para citar alpunos casos. Una lectura cuidadosa
del documento respectivo muestra lo relativo del asunto, tanto.en el caso de los judios
com de los cristianog, se pidid perddn sélo por “algunos métodos antievangélicos
desarrollados por algunos eristianos™. En el caso de Galileo s canceld la cousa pero
no & inculpd a la Inquisicidn, sino que se diouna compleja explicacidn segiin la cual
el Santo Oficio, de acuerdo a los conocimicntos de lo €poca, no tenfa otra manera de
actuar. Del mismo modo, en el caso de los sacerdotes pederastas, nunca se los con-
dend ni excomulgd, sino que pidieron disculpas por los “errores”, sin que nunca se
definiera la relaciin con las victimas, y ello después de intensas presiones de 1a socie-
dad norteamericana en su conjunto. En ese sentido llamd poderosamente [a atencidn
que en el Consistorio de 2003 no se elevara a cardenal al arzobispo de Boston, el
sucesor de Law, quien en su dideesis anterior, incluso en la nueva, tuvo un comporta-
miento consistente de critica hacia los sacerdotes abusivos.
Lo méis complicado de entender en los procesos histdricos de largufsima duracidn
y en el tiempo estructural que definiera Braudel es que las transformaciones no son
“visibles™ sino que los actores comienzan a vaciarlias de los contenidos anteriores y a
transformarlas en otras instiluciones; aquellos actores que no ven “'a futuro™, creen
que “todo tiempo pasado fue mejor”, que pueden repetir en forma rutinaria lo que les
fue efectivo o al menos posible en tiempos anteriores, pero los demds actores recla-
man y perciben oltros patrones eullurales en funcidn de los que organizan sus conduc-
tas. Muchos ritos que se realizan “igual que antes™ significan y simbolizan “otras
cucstiones”, [remos por parnes.
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La obsolescencia del modelo de moral sexual y familiar

Durante mucho tiempo la Iglesia catdlica hizo de su capacidad para legitimizar y
sacralizar los ritos de paso un momento estratégico en su influencia social y estruciu-
ral; el bautizo marcé la definicién de la persona humana y su articulacion a la socie-
dad, la primera comunidn definid el paso de la primera infancia a la segunda infancia
y laconfirmacitn se vinculécon el ingreso a la adolescencia; del mismo modo gue las
misas de quince afios formalizaban la iniciacidn de Jos mecanismos de coricjo y no-
viazgo, en preparacién para el matrimonio consagrado como la formade legitimacidn
de la familia y las relaciones sexuales por excelencia. Todo esto definfa la sacraliza-
cidn de la estructura social y le daba contenido, a la vez que definia los roles sexiales
y de género.

Sin embargo, la dindmica social fue rebasando a estas instituciones. El cambio en
los conceptos de matrimonio ¥ familia, asf como la crisis de las familias nucleares y
exiensas, el impacto de la migracidn sobre las redes de compadrazgo, y el acceso de
las mujeres al mercado laboral y profesional implicd que se difineran los liempos
matrimoniales e incluso se promovid un proceso de empoderamiento femenino gue s
expresd en la reformulacion conceptual del poder en la familia; recordemos lambién
que el 219% de los hogares censales tienen como jefe a una mujer.” En esie contexio
los mecanismas de control natal, planificacidn familiar, autoridad masculina y laindi-
solubilidad del matrimonio que propone fa Iglesia entraron en crisis, sin que la insti-
cidn haya logrado desarrollar propuestas viables que conjuguen los cambios en las
pautas culturales con propuestas teoldgicas consistentes.

Los catdlicos divorciados, formalmente privados de la comunidn y que viven ted-
ricamente en adulierio, con su segundo cényuge, encuentran legitimidad en el Regis-
ro Civil, creado por un ex alumno del seminario de Oaxaca, el licenciado Benito
Judrez. Son multitudes gue reclaman un trato digno y el apoyo de su Iglesia cn mo-
mentos dificiles y muchas veces trsumidticos. Algo similar ocurre con las sanciones
candnicas aplicadas a las mujeres que aborian y a quicnes colaboren de alguna ma-
nera en estas cuestiones, Si bien el aborto es cuestionado por amplios sectores de la
poblacién, en el caso de violacion posee un amplio consenso en la sociedad, El papel
jugado en estos casos por los integristas catdlicos, quicnes medante procedimicnios
coercitivos lograron impedir la realizacidn de aborios legales en nifias menores abu-
sackas, es visto como un comportamiento excesivo que implica escasa comprensiin

! Cenan de Poblacidn, 20N, mec,
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del drama de las nifias violadas que son obligadas a asumir una maternidad no busca-
da y para la cual no estin preparadas, sin que la Institucidn cuente tampoco con
ningiin mecanismo de apoyo a guienes pasan por esta situacidn traumdtica, quedando
asimismao la violacidn en la total impunidad,

El cuestionamiento de la educacidn religiosa

La Iglesin catdlica ha reclamado en distintos momentos el derecho a la educacidn
religiosa como expresidn de la libenad religiosa, locual en i€mminos pricticos implica
tanto el derecho a la educacion en escuelas religiosas como el dictado de comenidos
religiosos en las escuelas piblicas, con el argumento de gue en una sociedad demo-
critica deberia consaltarse a la mayoria de los padres sobre la incorporacidn de
ensefianza religiosa en las escuelas, para que la mayoria decida y sea respetada. Este
planteamiento es morigerado con el argumento de que en realidad no se planiea una
educacion religiosa, sino una educacién con "valores™, lo cual lleva una conclusidn
implicita, en el sentido que la educacidn piblica como estd plantzada actualmente no
los posee v deberiamos suponer que las escuelas confesionales sf los tienen. Esie
argumento tampoco evalia el impacio de esta votacidn democritica sobre las mino-
rias religiosas que perciben esta consulta como una estrategia para imponer uns
Iglesia de Estado y violentar sus derechos. Tampoco evahia adecuadaments el papel
de la Familia como instilucién generadora de valores.

Recursos para transmitir sus propuestas no le faltan a la institucidn. Es interesan-
te recordar que la Iglesia catdlica tiene cerca de 167 000 catequisias, agentes de
pasteral ¥ laicos comprometidos; pricticamente el equivalente a todos los rabajado-
res de la Secretaria de Educacidn Pdblica, La Iglesia cardlica ha logrado mamener la
vigencia del bautismo y la confirmacicn, asi como el reconocimiento del matrimonio
religioso como una institucidn valorada. Estas actividades implican procesos de trans-
misién de valores religiosos tanto a los cateclimenos como a los padrinos y demds
involuerados, desconocemos evaluaciones de este trabajo tan amplio y sistemitico
de endoculturacidn religioza, Cabrfa preguntarse si la llamada “carencia o crisis de
valores™ no es expresidn precisamente de las dificultades institucionales para actua-
lizarse, ¥ configurar propuestas pertinentes para los “nuevos tiempos”,

Un factor adicional complica min mds la coestién: |a edocacidn en escuelas
confesionales exisie en México desde hace muchos afios y por su costo se ha configu-
rade coma una educacién para las eliles sociales, polilicas y econdmicas que lo dniko
que hacen es ahondoer adn mds la brecha entre pobres ¥ ricos. Las escoclas de las
drdenes religiosas se han transformado en espacios sociales de identificacion y recluta-

280



L REPORMULACION DEL CAMPO RELIOMISO MEXICANG AL IMICID DEL MILEN

miento entre miembros de las clases altas y, por ende, aspirantes al ascenso social que
marginan ain més a los ya marginados y configuran espacios de reconocimicnto mutuo
que en muchos casos le impiden a |a Iglesia catdlica renovar sus cuadros incorporando
innovadores e innovaciones, 8 la vez que configuran un conceplo de elites laicas
sumamente alejados de los sectores populares, como si el activismo religioso catblico
fuera “cosa de ricos”, dejando espacios “vacios™ donde también los evangélicos han
sido eficientes en reclutar cuadros activos que les permiten un desarrollo creciente

en estos grupos sociales. Debemos recordar también que los evangélicos tienen en la
“mecueln dominical” un mecanismo eficiente de socializacidn religiosa y cultural.

La crisis del modelo eclesial

Mo intentaremos realizar un dingndstico amplio de la institucidn, mismo que excederia
los Ifmites de este rabajo; sin embarge es imponante destocar las difcultades cre-
cientes de los modelos de auworidad y verticalidad al imerior de la Iglesia, asf comoel
mantenimiento de los modos radicionales de trabajo institucional. La designacion
vertical de los obispos, resultado de la comelacidn de fuerzes que las iendencias
Incales logran negociar con las burocracias vaticanas ¥ el poder omnimodo de estos
jerarcas sobre los sacerdotes y drdenes religiosas en sus dideesis y el reducido papel
de los laicos en esie conlexio, debilitan cada ver mis la estructura institucional. La
nocidn de que los obispos son sucesores de los apdstoles y gue el papa los elige por
inspiracién del Espiritu Santo, recibiendo por ello en propiedad, hasta los 75 afios, la
Didcesis es algo que resulta cada vez menos creible y eficiente.

Son notables las dificultades crecientes gue tiene la lglesia para imcorporar en
forma constructiva a los laicos, quienes son vistos habitualmente como simples auxi-
liares del clero sin que exisia una esirategia de desarrollo para este seclor, pira gue
con sus distintas formas de espiriualided y organizacidn propia se incorporen al tra-
bajo institucional, Estas dificuliades son mds notorias con los jévenes y los trubajado-
res. En nuestros estedios, s una constante recibir amargas quejas de los laicos gue se
sienten injustamente marginados del rabajo en L [glesia por haber intentado desirmoliar
iniciativas propias.

En el caso de los indigenas el asunto requiere una mencidn especial, pues el desa-
rrollo de un clero avtdetono, que se expresa en una concepeidn no clerical comoes el
caso de los didconos casados, ha sido reiteradamente sefialado como algo que rompe
¢l modelo institucional de Iglesia. Es interesante recordar que existen desde el Con-
cilio Vaticano 11 didconos casados, pero generalmente se ubicaban en las clases me-
dins v altas urhanas, Las dificultsdes institucionales de los indigenas para asumir el
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papel protagdnico ha sido notable; por el contrano, los evangélicos han sidoeficientes
en la incorporacitn en forma activa de lideres espirimales de origen indigena que se
expresa en un crecimiento de estas propuestas religiosas en forma vertiginosa en
fireas indigenas, con pastores indios que predican en lengua nativa,

El cuestionamiento de la lglesia como custodia
de las normas y valores

El catolicismo desamollé una estrategia basada en la construccitn de modelos identi-
tarios gque se configuran como emblemas y sintesis de la culura ideal de la sociedad,
La vida de los santos sirvid durante mucho tiempo como paradigma del comporia-
miento social. En el caso de México existid durante mucho tiempo el concepio de que
la Iglesia era una “sociedad perfecta™ creada por Dios y que cuestionarla era una
blasfemia. Muchas generaciones de mexicanos han atribuido a la figura del sacerdo-
te un caricter sagrado, de perfeccidn y sin méculas. En esta perspectiva hubo y hay
catdlicos que se oponen a cualquier denuncia contra los sacerdotes con el argumento
de gue la feligresia entraria en crisis y abandonaria la fe, Esta defensa institucional a
través del encubrimiento de los transgresores ha entrado en una crisis que pone en
peligro a la institucidn.

En las dltimas décadas hemos sido testigos de un proceso creciente de deslegiti-
macidn de los lideres religiosos. En 1997 se inicié en México un proceso diferencial
de pérdida de legitimidad de €stos; en aquella ocasién, con diferencias de dias, fueron
denunciados por abusos sexuales el Iider de La Luz del Mundo, Samuel Joaguin, y
Marcial Maciel de La Legidn de Cristo, Los legionarios pudieron activar sus relacio-
nes con las aristocracias politicas y del dinero, logrando as{ controlar la situacidn e
inchuso los pocos periodistas que se atrevieron a denunciarlos perdieron su empleo’ y
el iinico canal de televisidn que difundid un reportaje de las victimas fue hibilmente
quebrado. La Luz del Mundo salid maltrecha del trance y evilé mayores perjuicios
mediante el incremento de sus compromisos con los politicos. Durante varios afios el
terna fue tabii en los medios, cuyos propictarios por razones religiosas o de supervi-
vencin econdmica pricticamente vetaron cualquier sefialamiento sobre el particular.
Sin embargo el derrumbe vino como resultado de la globalizacidn y del impacto de 1a

M Cudindo le pagaron por peiblicer?, le preguad el cardenal Norberto Rivern o Salvador Geerern
Cipnis, sutor de las notas sobre Maciel en La Jormadaen 1997, Salvador le replicd “;cudinto Je pagaron

par decirme que me pagaron?. Meses despuds el perindista, ya sin trnbajo, se iba del pafs pors hocer
um posgrado en el exiranjent. Comn éste, existen 0fros cosos.
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cultura norcamericana sobre México. Los cscdndalos sexuales de los sacerdoles
nofteamericanos no pudieron ser soslayados por los medios mexicanos quicnes en
pocas semanas debieron cambiar la politica ediwrial y tratar estos lemas abicriamen-
te, Como en cascada, todos los medios trataron estas cuestiones y su legitimidad
estuvo correlacionada con el abordaje del tema de los abusos sexuales y pariicular-
mente del caso Maciel,

Previamente se habia desmoronado el control que en la materia ejercian los sec-
tores integristas catdlicos a través de Los medios a favor de lo mejor A.C; esta
organizacién estaba formada por empresarios catdlicos quicnes agrupaban en su en-
torno a la mayorfa de los compradores de publicidad de los medios. La difusidn de los
reality shows y particularmente ¢l Big Brother llevd a Televisa a confrontarse con
este carfel de anunciantes que pretendia controlar en forma corporativa los conteni-
dos de los medios. La derrota del cartel y la transmisién del programa de dudosa
calidad del Big Brother mostd tumbién Jas tensioncs que tienen los empresarios
entre convicciones y mercado. Llama la atencidn que Televisa, cuya plana mayor
estd formada por graduados del Instituto Cumbres (Torres Robles, 2000: 191) de la
Lepidn de Cristo difundiera lus denuncias contra Marcial Maciel. Debemos suponer
que su conocimiento desde el interior de la institucion les daba la cenidumbre de gque
las denuncias eran veraces ¥ no meras calumnias, como asegurarcn en VAras opor-
tunidades ante los medios los obispos vinculados a la Teologia de la Prosperidad.

La forma en gue el Vaticano manejd la situacidn, soslayando en forma sistemitica
lus denuncias v presionando a los episcopados nacionales para que profegicran a los
pederustas, a la vez que rechazahan la posibilidad de aceptar los excesos, termingd par
devaluar su sutoridad moral. En el caso mexicano la actitud del Episcopado, quicn
argumentd que ls “ropa sucia se lava en casa” suginendo que el clero estaba al
margen no sélo del escrutinio piblico sino que gozaba de fueros que lo colocaban
fuera de la justicia sacional, exacerbaron las tensiones, La Asamblea del Episcopado
Mexicano de abril del 2002 1ermind en un caos piblico por las allaneras respuestas
de: 1os obispos frente a las preguntas de los periodistas, La debacle del caso Maciel y
los escdndalos en los Estados Unidos fucron comoe un lerremito en la cultura religio-
s de lo§ mexicanos, quiencs por primeri vez en su vida vieron a través de la televi-
sin abierta® estas cuestiones,

De alli en adelante la Asamblea Semestral de la Conferencia del Episcopado
Mexicano cambid su forma de relacionarse con los medios, una misa en la Basilica
y menos conferencias de prensa; esta suerte de veds informativa lo inico que logro

4 B¢ [loma asi 0 los conales de acceso pratuiin,
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fue incrementar las especulaciones y reducir la relacién de los obispos con los
medins de comunicacion, creando la sensacion de soledad que expresa una con-
ducta a la defensiva.

La quinta visita pastoral de Juan Pablo 11 a México para canomizar 2 Juan Diego y
beatificar a los Mériires de Cajonos representd una tregia en la controversia, la
Iglesia logrd un acuerdo con los medios para que éstos suspendieran las polémicas
sobre los abusos sexuales en honor de la visita de Su Santidad. Ante el asombro de su
feligresia, ln Arguidideesis eligid como imagen de Juan Diego no la representacidn de
un indigena sino la de un europeo. Completd el cuadro la polémica entre los obispos que
reclamaban el lugar de nacimiento de Juan Diego y e esgrimian distintas biograltas
del vidente, desde rico, poligamo v luego casio, hasta pobre y mondgamo. La nocidn
de un indio “pobre y humilde”, un macehual, se iransformé por obrade los obispos de
la Teologia de la Prosperidad, la opcidn preferencial por los ncos, en un pilli, descen-
dienie de Nezahualedyot]. Complicd adn mds el panorama la publicacitn de las car-
tas secretas enviadas por ¢l abad emérito Schulenburg, el arcipreste Wanhorltz, el
archivero Esteban Martinez y el prestigiado historiador de la Iglesia, Manoel Olimdn,
guienes cuestionaron duramente Ia documentacidn histdrica, en cuyas polémica los
acompafinba uno de los guadslupanistas més prestigiados, el doctor Xavier Noguez

Cabe destacar que la feligresia no sceptaba estas cuestiones en forma aeriiica,
nuesiras encuestas mostraban que o pesar de la presidn de los medios, el 81% de los
entrevistados reconocla come Juan Dicgo a las imédgenes éinicas del mismo. Una vez
miks |a jerarquia de la institucidn daba oidos sordos a la opinidn de sus laicos. Conun
agudo sentido de markering, Cementos Mexicanos y Teléfonos de México, compa-
fifxs cuyos propietarios se cuentan enire los hombres mids ricos del pals y vinculados
a la Teologfa de la Prosperidad, emplearon en su propaganda las imdgenes éimicas de
Juan Diego.

La quinta visita del papa no movilizd las multitedes de las visitas anteriores, la
cindad no se paralizé como en los eventos pasados, aungue los boletines de prensa
repetian cifras millonarias de participantes. Dias después de la partida de Su Santidad
se estrenaria una pelicula cuya presentacidn se habia postergado a solicitud de &a
Iglesia, El crimen del padre Amaro,

La quiebra del consenso v la autoridad entre los feligreses

La presentacidn de la pelicula sobre el padre Amaro fue precedida de una campafin
de boicot a la misma, La Iglesia se lanzd a una batalla por el control de la sociedad
mexicana en la coal fue derrotada y cuyos efectos todavia no tenemos analizados en

284



LA REFORMLULACKHIN DEL CAMPO RELIGIDSD MEXICAND AL IMICID DEL MILENEO

su totalidad. La campaiia estaba centrada en una premisa premodema: “no hemos
visio la pelicula, pero sabemos que ofende a los catdlicos y la Iglesia y por ello los
fieles tampoco deben verla™, Esta percepcion de menores de edad de los laicos, cuyo
escaso discemimiento les impediria eludir los “peligros del alma”, fugron masivamente
rechazados; como resultado, la cinta se transformd en la pelicula mexicana de mayor
Exito de taquilla, rebasando incluso a las extranjeras; contibalizd seis millones de espec-
tadkores en cinco semanas y consiguid su candidatura y nominacidn como mejor pelicula
extranjera para el Oscar; fue un dato dure de que la jerarquia catdlica se alejdé
ostensiblemente de los intereses y preocupaciones de su feligresia, mientras que de-
jaba en descubierto la absoluta orfandad popular de los integrisias catdlicos que lan-
zaron la consigna de que “si fuiste a ver al papa, no veas El Crimen del padre
Amare”. Mis adelante el conocimiento de clertas acciones vergonzosas de varios
sacerdotes locales corroboraria una vez mds que la ficcidn es apenas un débil reflejo
de la realidad.

La dindmica en el campo religiose no catélico

De alguna manera hemos ido esbozando el crecimiento y 1a influencia de los evangé-
licos en el campo religioso, lo cual se expresa lambién con una influencia creciente y
diferenciada en distintos campos de la sociedad mexicana, mds especificamente en
las grandes ciudades y en el sur y el suresie de México. Lo interesante de los evangé-
licos es que reafirman un conjunto de compomtamientos morales v familiares bastante
rigidos y esiricios, # la vez que proponen una ética del trabajo y exigen una militancia
intensa. Los evangélicos, en su mayoria, han elegido un nuevo conservadurismo que
resulla mds convincente que las propuestas de los integristas eatdlicos y la Teologia
de la Prosperidad catélica; es intercsanie destacar que pocos dias despuds de la
proyeccién de El Crimen del padre Amare los evangélicos lanzaron su propia peli-
cula, Punio v aparte, cuyas posiciones y habilidad para coastruir el discurso hicieran
palidecer de envidia a Pro Vida, Sin el éxito del padre Amare, con fueries criticas de
ln prensa especializada, esta pelicula es de consulta indispensable para comprender
la visién del mundo de un sector importante de los evangélicos.

El sistema evangélico es ademds sumamente flexible y conviene decir que los
feligreses en muchos casos tienen un fuerie control sobre la organizacion en niveles
insospechados, sobre todo para los catdlicos, que preocupados por el poder tienen la
habilidad de que las luchas por el mismo puedan canalizarse hacia el desarrollo de
muevas iglesias o congregaciones, lo cual les permite aprovechar las energias socia-
les de su estructura en forma més eficiente. Su crecimiento sistemitico, del 5.5% en
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el censo de 1990 al 7.88% en el afio 2000, muestra su vigor, ademds de que tienen en
relacidn a la Iglesia catdlica un pastor por cada 228 feligreses, frente a 7 365 sacer-
dotes para los catdlicos. Lo anterior muestra una organizacidn vigorosa que cstd
disputando espacios en forma exitosa.

“Nada de lo humano es ajena”. El trifico de imdgenes religiosas
v las narcolimosnas

El nuevo milemo asistio también a una sene de demandas judicinles contm el arzobiz-
po de la ciudad de México por incamplimiento de contrato. En sucesivas oportunida-
des el rector de la Bacilica de Guadalupe, designado por el Cardenal Norberto Rivera,
firmé sucesivos contratos de exclusividad para la publicacidn de la imagen de Ia
Virgen de Guadalupe. Los medios en forma errdnea sefialaban que se habia “vendi-
do” la imagen coando en realidad cran ciertos dercchos a publicar la misma; sea cual
sea la figura juridica, el asunto provocd malestar entre los catdlicos que ya estaban
irritados por las acusaciones contra el abad emérito Schulenburg y su aparente dis-
pendio de las limosnas de ln Basilica. La Procoradurfa General de la Repiblica se
declard ajena al asunto pues en su interpretacion la Ley de Derechos de Aulor séio
ampara obras humanas y no aquellas de factura divina. Sin embargo, los tribunales,
desde una perspectiva miés laica, parecen haber admitido una sene de demandas y
contrademandas, algunas en délares y otras en pesos; sin pretender ser exhaustivos,
se habria firmade con convenio de exclusividad con Othdn Corona Séinchez para
vender una imagen digitalizada de la Virgen de Guadalupe v de Juan Diego, Corona
reclamahba goe se violaron sus derechos al pactar con una firma norieamerncana otro
convenio también de exclusividad y asimismo la Arquidideesis demandd a Corona por
no pagar 250 mil pesos de anticipo, asi como facturas por cuatro millones de pesos.
También existen controversias con la empresa estadounidense Viotrdn y con Venerare
de Maria Teresa Herrera Fedyk por incumplimiento en el pago de tres millones y
medio de didlares americanos,’

No se habfa “asentado la polvareda™ del caso Guadalupe-Rivera cuando la opi-
nitn piblica toma conocimiento de que el cardenal Juan Sandoval [Riguez, su familia
y miembros de s equipo juridico, méds el empresanio José Marin Goardia Lopez, eran
investigados por la Procuraduria General de la Repiblica por presunto “lavado de
dinero”™ debido a wna denuncia interpuesta por el ex procurador Jorge Carpizo, quisn
habria recibido en forma andnima una denuncia.

' Abel Barsjas, Befeorma, 2 e octubine de 2003

286



LA REFORMULACION DEL CAMPO RELIGIISO MEXICANO AL INICIO DEL MILEND

El cardenal Sandoval considerd que la investigacitn en su conira cra una manic-
bra del doctor Carpizo para distraer la alencidn pdblica del caso Posadas Ocampo y
AsiMiSMO Cree que 83 una venganza por negar la versitn de la “confusién’™ que impal-
sara el ex procurador, e incluso por acusarlo de estar involucrado en el encubrimiento
del asesinalo. En este contexio, Sandoval recibid el apoyo del Episcopado mexicano,
del Vaticano y de miles de sus feligreses, quienes realizaron marchas callejeras en
defensa de su pastor; a la marcha del 28 de septiembre de 2003 asisticron 10 diputa-
idos federales del pan, empresanos, politicos ¥ organizaciones de laicos; dias antes, los
diputados federales del mu por Jalisco habian manifestado su solidandasd: *‘nos sor-
prende esta noticia, pues conocemos al cardenal v sabemos de su integridad y su
honorabilided, conocemos de su conducta y rectitud en su modo de actuar™ (ces, 11/
9/2003}. El cardenal alertd sobre una posible siembra de pruebas en su contra, lo que
motivd una réplica del procurador Macedo quien exclamd: * Aqul no se siembra nada
¥ tampoco fabricames culpables™ ( 16/9%2003).°

El asunto no termind alli, pues uno de los acusados es el empresario Guardia
Lipez quien administra casas de apuestas y lene la concesion del Hipadromo de
Ciudad Judrez; el empresano parece salido de Casablanca, la pelicula que inmorta-
lizara o Hompery Bogar, y haria palidecer de envidia a cualguier guionista cinemato-
grifico. Comparte con el comandante Fidel Castro el carpo de comendador de la
Orden de Santa Brigida, se opone al blogueo a Cuba, es respaldado moralmente por
un alto funcionario del v vy se traslada a Bl Paso, Texas, para eludir incdmodoes
requerimienios, financia actividades de la cewm, se codea con alios dignatanios ecle-
sifisticos, recibe cartas de recomendacidn del obispo secretario general de la cem, o5
amigo de secretarios de gobemacidn, como el legendario Fernando Gutidrrez Barrios,
y recibe facilidades de pago de impuesios del iambién ex secretano Emilio Chusay e,
En su lujosa casa de la ciudad de México, valuada en mis de 17 millones de dblares,
concurmen tanto el comanlane Fidel Castro, como grandes empresarios v alos
dignatarios cclesidgsticos de todas las endencias, incluido Marcial Macicl,

Vilores mﬁsfmm ¥ comportamienfos mr.'ﬁugwf&ir:ﬂ.\'?

MNuestra exposicidn estd basada en una investigacién de campo aplicando una meto-
dologia cualitativa y cuantitativa que ticne como marco concepiual |a etnologin de

® Refrmma, & de octubee de 2003,
T Agraderco a Elizabeth Diae Brenis, a Gllberta Alvarsda v o mis alumnos de La gsaH s coopera-
citn en la splicecidn de epcuesias v ststematicacitn de los dagos
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sociedades complejas y que nuestro equipo de investigacion viene desarrollando des-
de 1990, con resultados ampliamente conocidos. En este caso nos inferesd conocer
las relaciones exisientes entre el campo religioso y el campo politico asf como las
posibilidades de transferencia de carismas de una esfera a otra. Entendemos que
estas cuestiones han generado extensas polémicas y conflicios tanto en términos
histéricos como contemporinens en la sociedsd mexicana. Teniendo en cuenta estos
aspectos, nuestra investigacidn hard énfasiz en la dindmica de los istemas visiona-
rios del mundo en une sociedad compleja, diversa y plural,

Dwrante mucho tiempao, las posiciones de los actores polflicos en matenia religiosa
se habian mantenido en el campo de |a vida privada de los mismos, evitando en la
mayoriade los casos tomar posiciones sobre el particular, Sin embargo en 1997, en la
ciudad de México, Cuauhtémoc Cirdenas Soldrzano expresd pdblicamente que no
era creyente, Esta afirmacidn nos sirvid de ponto de partida para evaluar el impacio
de esta afirmacitn en la designacidn del jefe de gobierno de la ciudad de México;
debemos recordar que en ese caso gand por mayorfa absoluta, con lo cual derribé el
mito de que siendo la mayorfa de la poblacidn catélica, no era prudente “lastimar™ a la
misma con este tipo de afirmaciones,

La configuracidn del "candidato iemerose de Dias™

En esa oporiunidad nos encontramos con una serie de cusstiones interesantes, &n
primer lugar la mavoria de los entrevistados {$5%) no sabia que se habian modificado
las relaciones Estado-lglesin en 1992, por su pore entre los informados, el 200
estaba de acuerdo con dichos cambios y el 25 % no estaba de acuerdo. También en
1997 sdlo el 18% aceptaba gue los ministros de calto wvieran al gin lipo de participa-
cidn politica, un contundente 82% de los entrevistados criticaba abiertamente qoe los
lideres o antondades religiosas participaran en politica. Del mismo modo, nuesiros
entrevistados consideraban que las iglesias podian aportar soluciones en lo social
(31%), lo familiar (17%), lo econdmico (1 T%) y solo 7% tomaba como primer opcidn
lo politico. Mientras que el 28% estaba convencido que no sportarian en ninguno. En
este caso consideramos que la sociedad diferencia lo politico como electoral de la
cuesticin piblica en el dmbito de la libertad de opinidn, donde el 72% aceptaba el
involucramienio de la iglesia en diversas coestiones,

Asimismo, el 33% de loz entrevigiados consideraha importante gue el candidato
ganador fuera creyente. Las afirmaciones que encontramos sobre este particolar
sefialaban que un eandidato creyente tendria temor a la justicia divina y serfa mas
honesto. Sin embargo, la mayoria de los entrevistados afirmaba gue su posicidn reli-
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giosa no tenfa nada que ver con la politica. Cabe destacar que cn 1999 realizamos
olra investigacién con motivo de la cuarta visita del papa y en esie caso los dos
tercios de los entrevistados afirmaban que el pontifice si se melia en polilica sin que
este comportamiento fuera criticado por Ia mayoria de los entrevistados. Es impor-
tunte sefialar que en la visita de 1999 pricticamente todos los futuros candidatos
presidenciales del 2000 mvieron oportunidad de estar cerca del papa, saludarlo e
incluso participar de la recepcidn al mismo. De nuestra investigacion de campo se
desprendia ka conclusidn de que un sector de la poblacidn asumia que un candidao
creyente podia ser confiable en sus comportamientos, mientras que la mayoria de la
poblacién asumia que esias cuestiones no estuban relacionadas, que no debin mez-
clarse lo politico con lo religioso, etedtera.

El "candidato temeroso de Dios" en el modelo de toma
de decisiones del 2000

Esta situacitn cambid notablemente en las investigaciones previas a las elecciones
federales del 2000, donde las distintas formaciones politicas hicieron un uso tal del
empleo de simbolos religiosos que incluso dio lugar a sanciones por el Instiuio Fede-
ral Electoral. Cabe recordar que los obispos catdlicos acordaron recibir en sus ofici-
nas a todos los candidatos que lo solicitaran; en la cindad de México el cardenal
Morberto Rivera recibid o Cosuhiémos Clirdenas en la Basilica, a Vieente Fox en la
Curia Metropolitana y a Francisco Labastida con su esposa en su domicilio panticular,
dando una conferencia de prensa conjunta, donde el cardenal explicd que eran ami-
gos de familia. Asimismo el nuncio apostélico Sandri, como ya explicamos, sélo reci-
bid a Francisco Labastida en la nunciatura.

Para ese entonces habian cambiado algunos indicadores, micntras gque el 39% no
subia que en el afio | 992 habfan cambiado las relaciones Estado-Iglesia, en este caso
el 37% consideraba que la “Iglesia debia retomar su importancia” o que “estaba
bien", En ¢l mismo tono 25% de los entrevistados, 7% més que en el 1997, conside-
raba imponanie que los lideres religiosos participaran en politica, sungue el rechazo
se mantenfa en un amplio 75%; del mismo modo 86% consideraba que las iglesias
podian aportar soluciones en lo familiar (42%), lo social (28%), lo econdmico (10 %)
y silo 6% en lo politico. Sélo el 14 % planicaba gue no aponarian en ningin dmbilo.
Sin embargo rechazaban que los candidatos hablaran de cuestiones religiosas cn sus
campaiias (86%) y s6lo el 14 % lo veia como positivo. En este caso el 49% conside-
raba imporante que el candidato ganador fuera creyente, pucs esle comportamiento
cra asociado con un mejor sentide de la moral pdblica y la honestidad del mismo.
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Ese afio incluimos Is pregunta *;Qué opina sobre la educacidn religiosa que han
tenido los candidatosT", si bien la mitad contestaba “No la conozeo”, lo cual era
bastants razonable, la otra mitad consideraba que no era relevante o no influfa en
politica {(23%:), ne la ponian en prictica (15%), s buena porgue implanta valores
(7%} que pueden beneficiar a su iglesia (5%).

Las relaciones Estado-Iglesia en la transicidn.
El 2003 v la crisis del “candidato temeroso de Dios™

Es interesante destacar que los resultados de Ia investigacién realizada en ol 2003
muestran cifras similares a las de 1997, pareciera que un sector de la poblacitn que
intentaba explorar relaciones nuevas entre o religioso y lo politico volvid a conceptos
anteriores, el 52% de los entrevistados no sabia gue en 1992 habian cambiado las
relaciones Estado-Iglesia y sdlo 19% pensaba que “estaba bien”, por el contrario se
elevaba al 29 % las opiniones negativas sobre dichos cambios.” Baj6 a 21% quicnes
consideraban positivo que los lideres religiosos participaran en politica. Lo coal era
rechazado por 19%. Pero, y esto es muy interesanie, sélo el 4% consideraba que las
1glesias no podian aportar en ningiin &mbito mientras que el 96% sostenia que las
iglesias tenfan aportes positivos en lo familiar (36%), lo social (32%), lo econdmico
(19%) y séilo 9% en lo politice, El 21% consideraba positive que los candidatos habla-
ran de cuestiones religiosas en sus campafias v la mayoria de los entrevistados ( 799%)
apreciaba esto como negativo en distintas formas (lo hacen para ganar votos, son
hipderitas, no deben mezclarse, etedlera).

En el 2003 incluimos otras pregunias destinadas a evaluar la aperiura que tuvieron
autoridades en distintos niveles y desde distintas posiciones y partidos hacia la exte-
riorizacitn de sus ideas en materia religiosa. La pregunta sobre la educacion religiosa
de los candidatos tuve cambies significativos; sdlo un tercio no la conocia, otro tercio
consideraba que no cra relevante, 16% consideraba que no Ia ponian en préictica, el
12% la consideraba positiva pues podia implantar valeres, y s6lo 3% pensaba que
pueden beneficiar a su iglesia. Por otra parte, el 77% estaba convencido que no
ponfan en prictica los principios de su iglesia al gobemar, contra 23% que considera-
ba que su religidn asi se fo exige. Del mismo modo, los entrevistados consideraban

" Linn hipdlesis ol respecio ¢s gue en realidad of saber o ae saber poede ser una forma sutil de
masifcster conformidad odisconformidal
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que el hecho de que el presidente fuera creyente no habia implicado un cambio signi-
ficativo en la situacidn actual del pais, lo cual puede correlacionarse con la disminu-
cidn de las expeciativas de que el candidato ganador fuera creyente (32%). Sin
embargo es contundente el rechazo de que los ministros de culto participen en politica
(88%), que su Iglesia apoyara algin partido politico rechazado por el 91% o que
apoyara algin candidato (94 por ciento).

El lamado al “voto con valores"

En este contexio debe entenderse la situacitn de los obispos que han tenido como
preocupacion evangelizar la politica; en primer lugar la misa dedicada a Santo Tomids
Moro, el patrono de los politicos, es cada vez més desairada por los supuesios inlere-
sados. El habitual llzmado de los obispos a no votar por partidos que apoyen el aborio,
la eutanasia y cuestiones similares tuve en el 2003, poco antes de las elecciones
federales intermedias, una respuesta poco comedida, mientras que distintos candida-
tos de partidos que se asumen como laicos plantearon ante los medios que el comen-
tario estaba fuera de lugar, una formacidn pequeiia, el Partido México Posible,
formalizd denuncias contra los obispos y sacerdotes que hicieron piblicas estas de-
claraciones, lo cual motivi requerimientos judiciales y administrativos de la Secreta-
ria de Gobemacién para deslindar responsabilidades, aungue finalmente se concluyd
que no habia delito qué perseguir, pues los obispos nunca habfan mencionado por
nembre propio al partido por el que no debian votar los catélicos. El asunto dejéa los
actores molestos, a unos, kos obispos, porque los habian obligado a comparecer como
cualquicr moral o como si fueran delincuentes, y a otros, los acusadores, porque
fmalmenie la autoridad no encontrd nada gue perseguir.

La formulacicn social del campo religiose y su interaccidn
con lo social y lo politico

Lo analizado puede conjugarse con otra investigacidn realizada por el Instituto Meai-
canao de la Juventud en ¢l afio 2000, En dicha investigacidn queda claro que los sacer-
dotes y la Iglesia son instituciones respetadas y de prestigio, pero gue los mexicanos
estiin decudidos a guiarse por su propio criterio en cuestiones personales, sociales y
politicas, sin gue por ello dejen de estar convencidos de gue la Iglesia, los sacerdotes
¥ la religidn sean muy imporiantes. En nuestra investigacion podemos concluir que
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los entrevistados estin convencidos de gue las iglesias tienen mucho que aportar a la
vida piiblica, pero que ésta no debe involucrarse en cuestiones partidarias ni elector-
bes, a la vez que ven cada vez con mids suspicacia las exteriorizaciones religiosas de
bos politicos, pues la sociedad exige cada vez mds congruencia entre lo que se dice y
bo que se hace, separando lo religioso con sus propias peculiaridades de lo politico con
sus propias reglas. Para decirlo en pocas palabras, una coestion es el ejercicio de la
hibenad de expresion v la actuaciin en las coestiones piblicas v otra el involucr.

miento de las Iglesias en el ejercicio de la soberania popular; alli el rechazo e may
fuerte.

Conclusiones

Podemus decir que lnconfiguraciin del campo religioso nos muestra una dindmicade
transformaciones cualitativas y cuantitalivas pocas veces imaginada; por una pane la
lglesia catdlica se ve cuestionada por sus propios feligreses, quienes le exigen uma
actualizacidn de sus propuestas ¥ mayor ransparencia en su componamiento, ade-
mis de una panticipecidn cfoctiva en la organizacidn con proyectos e identidades
propias. Por su lda, los cvangélicos tienen un crecimiento muy fuerte y cuestionan a

los catdlicos precisamente en el desarrollo de grados de coherencia entre sus pro-
puestis ¥ sus comportamienios.
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Conclusiones. La configuracién-construccion
del campo politico-religioso

La complejidad estructural del campo religioso

pestra investigecidn presentd los resultados de un trabajo interdisciplinario

en el conocimiento de los fendmenos religiosos, tomando como eje la antro-

pologia de las religiones en sociedades complejas. Iniciamos nuestra exposi-
cidin planteando la necesidad de estudiar el desarrollo de las distintas religiones en el
contexio Iatinoamericano, expusimos el impacto de la politica colonial espafiola sobre
las concepciones religiosas indigenas y analizamos las diversidades émicas y regio-
nales que dieron lugar a lo que hoy llamamos el pluralisme caldlico.

Mostramos el papel que implics el Real Patronato en la configuracion del catoli-
cismo latinoamericano y expusimos cdmo Esta institucidn definid también modalida-
des de relaciones entre el Estado y las [glesias que se contimian en la actualidad.
Describimos el papel de los sistemas de santos y virgenes en la configuracion de las
identidades locales, regionales y nacionales. Incluimos tambidn una reflexidn sobre el
rul de las cofradias, mayordomias y capellanias y el sisterna de cargos politico-religio-
sos en la construccidn de los sistemas de solidaridad y organizacitn social durante la
Colonia y destacamos el impacto que produjeron las politicas liberales que se pueden
sintetizar formalmente en las Leyes de Reforma de 1857 y que se continuaron con la
Constitucidn de 1917 y los Acuerdos de Bucareli,

Esta definicidn de un contexto sirvid para desarrollar nuestro sistema de hipdtesis
sobre cuestiones estructurales en tomo a la organizacidn del campo religioso, su
relacidn con el campo politico y la estructura de los distintos actores del campo reli-
gioso, Explicamos que la sociedad se estruciurd en un sistema de mitades ne {oca-
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lizadas, creyenies y ciudadanos, donde la religidn popular opert como un sistema de
mediaciones. Consideramos que este modelo se agotd en los aftos ochenta del siglo
xx y que el Estodo y ln sociedad en su conjunto iniciaron un procesn de redefinicidn
de las oposiciones estructurales que sin no ha concluido. Para ello demostramos las
dificultades de los estudios realizados en fiempo core y mostramos cdmo los siste-
mas religiosos y sus iglesias deben ser comprendidos en el tiempo largo v la
larguisima duracidn (Broudel 1980),

Hicimos un andlisis somero de los esquenas de poder y la estructura eclesidstica
del catolicismo. Explicamos el papel del papa. los cardenales, obispos, las conferen-
cias episcopales, las ordenes religiosas, las diferencias entre los distintos ritos y los
mecanismos de legitimacidn basados en la inspiracidn del Espiriu Santo. Expusimos
también la dialéctica de estructuras localizadas y no localizadas, en otros niveles
analiticos, ejemplificando con la dialéctica dideesis-drdenes religiosas.

Describimos los mecanismos internos de poder y las estrategias de equilibric del
mismo que impiden la ruptura estructural por las desviaciones auloritanias, sin que por
ello el gobierno no esté basado en un sistema de autoridad fuerte, y finalmente sefa-
lamos algunos aspectos clave de la cultura organizacional como el carisma y las
revelpciones, Definimos a la lglesia como un “sistema localizado y no localizado de
cadenas arborescentes” donde cada eslabén liene una sutonomia funcional que ex-
plica la persistencia de la institucién mids antigua y mis eficiente del mundo oceiden-
tal, Esta seccidn termina con un andlisis somero de los evangélicos que se comporian
como una antiestructura que implica al ore, se define a si misma y transforma pre-
cisamente este sistema de oposiciones en el factor mids dindmico.

Lo ya sefislado se complementd con un andlisis de los procesos de globalizacion y
de multiculturalidad; mostramos cémo la globalizacion lejos de transformarse en un
elemento homogeinizador implica un proceso de diversificacion cultural mis intenso
pues los distinios segmentos de la sociedad compleja desarrollan una diversidad de
lecturas de los distinios mensajes religiosos, elemento sumamente dindmico que per-
mite precisamente el fortalecimiento y desarrollo de nuevas formas de espiritualidad,
rebatiendo asf las teorias positivistas que auguraban la muerte de las religiones.
Coneluimos también que Ia diversidad implica la desaparicidn de la propucstas que no
resuelven las cuestiones espirituales, pero ademds incluimos el conceplo de niche
social, espacios socio-religiosos especificos y singulares donde las diferentes alter-
nativas religiosas tenen niveles especificos de pertinencia.

Nuesiro trabajo rescatd la perspectiva de los creyentes, el desarmollo de estrate-
gias sumamente activas de los feligreses que implican, a la vez que modos de consu-
mo simbdlico, también procesos de rransformaciones como resultado de un gjercicio
activo del modo de consumo, en una dindmica sujelo-objelo, generando procesos
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activos de transformacion y seleccidn de las ofertas refigiosas que, cada vez mis
alejadas de posiciones monopdlicas, deben ingresar al mercado simbélico con recur-
s0s y propuestas adecuadas a las nuevas realidades culturales, regionales, éinicas,
sociales y econdmicas.

Nuesira exposicidn estuvo centrada en el conceplo de sistema religioso, una
cutegoria operscional que da cuenta de los dindmicos procesos sociales de apropia-
cifin de los mensajes religiosos penerados desde las distintas iglesias y denominacio-
nes. El conceplo de sistema nos permitié comprender los didlogos interreligiosos
desarrollados entre sectores de las distintas iglesias que gencran solidaridades reba-
sando las estructuras instilucionales y consolidando asi las teologias wransdenomina-
cionales. Lanocidn de sistema nos ubicd también en los procesos mediante los cuales
los distintos grupos sociales implementan su propia espiriwalidad.

Fue también un instrumento (il para explicarnos los procesos sociales de desa-
rrollo de nuevas formas de espiritualidad y las posibilidades de mantener las tradicio-
nes religiosas en amplios sectores de la poblacidn, rebasando y superando as{ muchas
veces las inconsistencias de las propias iglesias y permitiendo el desarrollo de pro-
puestas aliemativas y conlestatarias que se mantienen al interior de las iglesias, Este
andlisis se complementd con una explicacin de los procesos de muhiculturalidad al
interior de la sociedad mexicana; pudimos explicar cOmo s¢ AsUMEn Propuestas pro-
pias ¥ ajenas, tanto begemdnicas como no hegemdnicas, con |a coexistencia de culi-
ras prefigurativas, cofigurativas y transfigurativas, que diversifican adn mis los procesos
de globalizacidin y se expresan en una creciente multiculturalidad .

Hicimos un resumen de las principales corrientes religiosas que ingresan al campo
religioso mexicano y latinoamericano, pudimos identificar el papel de las religiones
amerindias, las cuales mantienen tanio sus tradiciones ancestrales como el desarrollo
de propuestas pan-indias y de nuevas formas de espiritualidad que implican la con-
versidn a las mismas de los no indios. Explicamos los cambios en las propucsias
institucionales del catolicismo que debieron abandonar por obsoletas las formis tri-
deniinas y asumieron la renovacidn del Concilio Vaticano L1 en sus distintas interpre-
taciones y tendencias. Resefiamos también la consolidacidn de nuevas interpredaciones
al interior del catolicismo y los intentos de afirmar las propuestas de Nueva Cristian-
dad desarrolladas por Juan Pablo [L. Incluimos en este modelo el papel de los libera-
les como actores actives, creativos y transformadaores del campo religioso en el siglo
xix y parie del xx y mostramos cédmao la insercidn del protestantismo foe una estrate-
gia de los liberales para escindir el campo religioso y subordinarlo al campo politico,
con lo que el Estado pudo mantener su papel de drbitro.

Sefialamos el papel transformador del campo no catdlico asumido por los penle-
costales y neopentecostales, quicnes foralecieron la presencia no catdlica y se con-
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virtieron en allernativa de conversidn de aguellos inconformes con el catolicisme.
Aunque con poca presencia en México, pero no por ello menos importante, incliimes
el papel de las religiones afroamericanas en Ia construceitn del campo religioso. No
podiamos dejar de sefialarel papel de la religidn civil americana que transforma tanto
lns propuestas religinsas eomo las instituciones eclesidsticas en México y América
Latina. Finalmente, destacamos el papel de los culios orientalistas, los Nuevos Movi-
mientos Religiosos y la Mueva Era. Le agregamos también los factores regionales y
culturales, que en nuestra opinidn matizan notablemenie wnio las organizaciones como
las propuestas religiosas existentes en México y que implican & su vez nuevas for-
mues de lecinra de los mensajes religiosos. Lo regional implica también diferentes
fermas histdricas de construceidn simbdlica y de percepcidn de los roles religiosos.
Todos estos elementos se cruzan ademds con los modos de consumo religioso, la
multirreligiosidad que permite a los creyentes manejarse dentro de distintas propues-
tas religiosas en funcidn de sus necesidades espirituales y no de las premisas institu-
cionales.

Catolicisinos indigenas o émicos: Fn muchos casos sirven de hase para sistemas
de cargos politico-religiosos basados en sistemas de autoridad &nica tradicional,
Catdlicos tradicionalistas indios: El peso de las religiones de origen prehispdini-
co e% dominante sobre el aporie catdlico.

Cardlicos mestizos, los coletos: Herederos de las estructuras de dominio caciguil
en regioncs interétnicas.

Cardlicos mexicanos: La inmensa mayoria de Jos catdlicos; tienen un perfil ma-
riana, un gran énfasis en coestiones devocionales y ticnden a separar preferencias
religiosas de comportamientos politicos.

Cardlicas de la Tealogia de la Liberacidn: Organizados en comunidades ecle-
siales de base. Parten de la nocidn de pecado social.

Catdlicos de la Teologia India o Iglesia auidctona: El planteamiento central de
estos grupos estd orientado hacia el desarrollo de una Iglesia catdlica de rito indi-
gena y no de rito latino,

Catdlicos del Bajin, los mochos: Definen el modo de ser catdlico em México.
Predominan en el occidente y centro-norte de México, se caracterizan por asumir
la doctrina de Ia Iglesia catdlica como la base estructural de so sistema de vida,
Son los herederos histdricos de la Revolucidn Cristera de 1926- 1929,

Catdlicos yucatecos: 8i bien relacionndos con los catdlicos del Bajio han desarmo-
llado un conjunto de especificidades como resultado de su propia historia regional.
Catdlices integristas de clase alia o de la Teologia de la Prosperidad: Son la
oposicidn estructural a la Teologia de |a Liberacion, La opcidn preferencial por
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lox ricos, asignan un papel de elegidos a este sector social. Vinculados con los
grupos empresariales mis adinerados han estado siempre en intimo contacto con
el poder politico y econdmico.

Catdlicas de minorias ne americanas: En wrminos generales estin vinculados
a la Teologia de Ia Prosperidad pero mantienen un conjunto de pricticas, rituales
y formas de organizacidn social especificas, comao es el caso de los de rito latino
de habla francesn o alemans que tienen sus propias parroquias o los catdlicos de
ritos no latinos como maronitas y grécomelquitas,

Catdlicos carismdtices: Desarrollan concepeiones del mundo semejantes a la de
los pentecostales. Tienen renacimiento en el Espiritu Santo, dones de la palabra,
curacién y profecia, pero contimian dentro de la Iglesia catdlica,

Catdlicor liberales veracruzanos: el coniexto liberal de la cultura regional
veracruzana obligo a la Iglesia a modificar sus planteamientos instilucionales, aso-
miendo elementos renovadores del Concilio Vaticano 11.

Catdlicos influidos por el Vaticano Il: Asumieron los planteamienlos renova-
dores del Concilio, Una renovacidn de la liturgia y de compromiso social.
Caidlicos nortefios “de frontera” con influencia de la cultura norteamerica-
na y el Vaticano I Influidos por la culiura americana y su religidn civil, los
obispos y drdenes religiosas desarrollan programas conjuntos con los catdlicos
del orro lado y asumen formas de espiritalidad pecoliares de esta regidn.

La compesicidn del campo religioso. Organizaciones y tendencias

Este capitulo definid perfiles de los distintos grupos religiosos que actiian en ln BOTIE-
dad mexicana y que de alguna mancra habian sido bosquejados anteriormento. Si
bien asumimos el concepo de Geenz sobre religidn, lo matizamaos con la nocidn de
sistema culral del mismo awtor, para construir la nocidn de sistema religioso, de
alguna manera una expresicn de subculiuras en las que se escinde nuesira sociedad.
Teniendo en cuenta las diferencias culturales y regionales y el mismo caricter cultu-
ril del conceplo de religidn ampliamos la definicidn a “todo sistema conceptual,
simbdlico y ritual que se planieé en érmines de verdades absolutas, operando sin
necesidad de verificacion o que se verifica tautoldgicamente a si mismo™,
Mostramos la dindmica hisiérica de configuracidn de |as religiones éinicas y de
los catolicismos mestizos, describimos los mecanismos mediante los cuales los mexi-
canos asumen el eatolicismo y construyen un sistema propio de vision del mundo
basado en esta propuesta. Bxplicamos, asimismo, el desarro o del iberalismo y mos-
tramos también que Esie, lejos de seruna propuesta antirrel igiosa, es en realidad otra
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propuesta religiosa que desea un tipo diferente de religiosidad para construir un pro-
yecto de nacidn propio, que implicd la diversificacitn del campo religioso y funda-
mentalmente la ruptura del monolitisma institucional de la Iglesia catdlica, la necesidad
del Estado para configurarse en tanto tal de explicitar su hegemonia en todos los
espacios de su soberanfa. Todos estos elementos los retfomamos oporiunamente en la
necesidad de plantear también la existencia de un modo de ser religioso en México,
de iniciar la conceptualizacidn de una religidn civil mexicana,

Pusimos de relicve el papel de los simbolos religiosos en los movimientos sociales
de rebelitn y protesta y particularmente del rol jugado por los mismos en la lucha
conira la dominacidn espafiola, contra el control caciquil coleto y mestizo y en las
luchas independentistas y agraristas. Finalmente, destacamos como estos simbolos
religiosos mantienen su vigencia en los movimientos politicos contempordnecs, como
el zapatismo, € incluso en los procesos politicos de las lachas electorales del afio 2000
y el 2003,

Describimos el proceso de diversificacidn del campo religioso y el ingreso al mis-
mo de grupos construidos en el marco de la religién civil noreamericana, explicando
la diversidad de los mismos, describiendo las caracteristicas principales de alpunos de
ellos, carisméticos, pentecostales y neopentecostales, 1os paracristianos como los maor-
mones y lestigos de Jehovd, Describimos también algunos aspectos centrales de los
llamadios Nuevos Movimientos Heligiosos, ejemplificando con los Nifios de Dios-1La
Familia, Ia sectn Moon y las actividades de su holding en el campo econdmico y
politico, ademds del papel que ejercen sobre los medios de comunicacidn en Wa-
shington.

Nucstra observacidn incluye a una categoria de movimientos religiosos, aparcnte-
mente no instincionalizados pero no por ello menos infuyentes, como es el caso de
los weleevangelisias, centrados en las capacidades de transmision de carismis a ira-
viés de los masy media, una nueva calegoria organizativa que tiene en México un
desarrollo incipiente pero con excelentes posibilidades de expansidn. Mostramos edmo
estn tendencia implica la desaparicidn de los concepios tradicionales de templo, de-
nominacidn e iglesia. En nuestra exposicidn explicamos edmo este conceplo puede
resultar atractivo tanto a caidlicos como a no catdlicos.

Nuestra descripcidn se extendid a otra categorfa de organizacion religiosa, las
seclas destructivas, organizaciones de cardcter religioso que realizan acciones en
conira de sus propios miembros o a personas no involucradas, constitmyéndose en
cierios cases en verdaderos problemas de seguridad, tanto piblica como nacional.
Suieidios u homicidios colectivos, abusos sexuales, estafas econdmicas, alagues con-
tra centros estraiégicos de la vida nacional, cteétera, abren nuevas perspectivas al
estudie de ciertos grupos religiosos que estdn fuera del campo habitsal de los antro-
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pilogos. Esiudiamos wmbidén las respuestas de las organizaciones anficuli 0 antisec-
tas destructivas y en lodos estos casos dejamos planteados los problemas de estos
procesos tun complejos que straviesan los derechos humanos y Ia libenades religio-
sas. Incluimos una seccidn analizando el aporte de las religiones orientalistas y de la
MNueva Era.

Incluimos también el desarrollo de propuestas religiosas propias de México, un
aporte nacional a nuevas formas de espiritualidad gue no son sdlo asumidas en este
pafs, sino qee tienen posibilidades de expandirse a otros coniextos. Esta diversifica-
cién se expresa tanto en la fundacidn de nuevas drdenes religiosas eatdlicas como en
la propuesta de noevas iglesias o allzmativas religiosas, como es 2l caso del Espirni-
tualismo Trinitario Mariano,

Hicimos un andlisis cuidadoso del manejo del dinero en términos sociales por par-
tc de las iglesias, para esta ocasidn no nos interesd tanto el asunto de las legendarias
inversiones que se dice tienen las iglesias, sino que estudiamos los procesos mediante
los cuales los feligreses aponian recursos al mantenimiento del cullo y las esirategias
econdmicas de las distintas expresiones religiosas. Lo més interesante en este punto
es la descripeion de un conjunto de mecanismos subjetivos que legitiman o no la
entrega de recursos que pueden llegar a ser cuantiosos. Describimos tambidn algu-
nos casos fronlerizos, socialmente hablundo, de grupos religiosos que hacen énfasis
en la obtencidn de recursos, como es el caso de ln Dianética o la Oracidn Fuene al
Espiritu Santo.

El capitulo se inicid con una lerga exposicidn sobre la discusidn de los conceptos
de sectas, iglesias y Nuevos Movimientos Religiosos e intentd aclarar las distintas
posiciones desarrolladas en Europa, Estados Unidos y América Latina. Explicamos
cémo cada realidad construye su propia clasificacidn ¢ hicimos un resumen de las
organizaciones fundadas en nuestro subcontinente para aporiar a una sistiematizacidn
rigurosa, pero a la vez respetnosa, del derecho de las minorias a proponerse sus
distintas opciones,

Terminamaos planteando la necesidad de comprender gue todas las categorias co-
nocidas pueden darse dentro de |as instituciones existentes y que los procesos de
conversién, reclutamiento y traslado de personal entre las distintas propuestas deben
comprenderse en el contexto de asumir que esto sucede por un modelo de toma de
decisiones que implica un andlisis y la construccidn de un proyecto espiritual que guia
la conducta del converso, que en muchos casos no se maneja con criterios rigidos,
810 con criterios eclécticos que los llevan a desarrollar incluso procesos de multirre-
liginsidad, una adseripeidn diversificada y de hecho a difere nies propuestas religiosas
segin la ocagidn y el reconocimiznto de una efectividad simbélica diversificada y
especializada en diversas cuestiones,
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Finalizamos demostrando que el campo religioso es una realidad heterogénea que
reconoce a su vez miiltiples lecturas construidas por los distintos individuos y grupos
sociales que asamen de las mismas aspectos diversos v referidos a un conjunto de
variables personales v grupales. Estructuras polisémicas que permiten a su ver lecto-
ras diferentes y cambios significativos en el campo religioso que pueden tener en los
distintos momentos histdricos diversas concepciones dominantes y que reconocen o
sy vez una multiplicidad de lecturas, que lo enriquecen y matizan, pero que n su ver
pueden ser fuente de grandes conflictos.

Las batallas por la hegemonia en el campo religioso

La siguiente parte de la obra aborda en un sentido cronoldgice los aspecios centrales
de la dindmica de los distintos actores religiosos en su lucha por la hegemonia. Si bien
en iérminos antropolégicos siempre hemos sido muy cautos para asimilar los cambios
tegales a los cambios en los sistermas culturmales y en términos conceptuales, los antro-
pilogos asumimos que las normas legales reflejan tanto las carencias normati vas
coma los proyectos valorados, pero también marcan en un momento dado la defini-
citn de nuevas coyunturas, Nuegstra intencién no ha zido construir una historia, gino
precisamente analizar momentos significativos y la confluencia de foerzas sociales y
el empleo de recursos simbdlicos que se emplean para legitimar los procesos de
disputa por la hegemonia en el campo religioso ¥ su transformacidn en el campo
politico-religioso, una construccidn definida en i€rminos del derecho natural,

Los términos de la transicidn. Entre el fin del modus vivendi
y el regreso renovado de viejos actores

Muestro andlisis hizo énfasis en las veniajas obtenidas por la Iglesia en el proceso del
modus vivendi; muchos analistas destacaron las pérdidas materiales y Msicas sufvi-
das por la Iglesia pero no analizaron las ventajas obtenidas por ésta en su delicads
situacidn, La comprension de las ventajas es indispensable para entender el papel
social y politico que hoy jucga esta institucion, donde lo méds notable Tue su otal
alejamiento del Estado, situscidn pricticamente inddita en América Latina. La bais-
gqueda de la desconstantinizacion de la [glesia, que tanio preocupaba en el Concilio
Vaticano II, en México se logri gracias a los liberales y a pesar de 1a Iglesia, lo que
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implict que de algin modo la Iglesia mexicana tuviera una matriz construida por los
liberales, sin que por ello necesariamente fuera liberal.

La Iglesia no fue aparato ideoldgico del Estado, sino que sus diversas tendencias
pudieron expresar diferendes proyecios, que pueden ser desde aparatos del sistema y
del stablishment hasta estructura conceplual de grupos contestatanos. El slejamien-
io entre la Iglesia ¥ el Estado implicd también que aguélla no sélo corriera la misma
smerte que éste, como sucedid parcialmenie en el periodo colonial, sino que por el
contrario pueds presentarse como una allermativa al sistema en crisis apelando a las
leabtades primordiales,

El Estado habia asumido una concepeién de corte “racionalista shsolutista, con
una ldgica unitaria y no plural, que se expresa en la idea de que hay razones histéricas
y compromisos revolucionarios” (Pefia Garcia, 1996: 45), asumiendo un cardcter de
Estado liberal estatista donde la libertad se asume como una aspiracidn valiosa, legi-
tima, un ideal que se concreta en la medida en que el sistema juridico o social lo
olorgue; la sociedad tiene una dignidad superior a la del individuo y ademis es un
arganicismo, donde el todo es superior a las partes. Esta concepcidn se habia
instaurado como resuliado del proceso revolucionanio e implicaba una politica de
subordinacidn y asimilacion de la Iglesia, la cual debia subordinarse al inleréds general,
construido come resultado del proceso revolucionario. Sin embargo, agotado el caris-
ma politico generado por la Revolocidn mexicana, esto implicd la Reforma del Esta-
do. Eneste contexto se involuend [a lglesia quien ripidamente percibid |a siluaciin y
avanzi en el desarrollo de s propio proyecto.

Agui se produjo un momento muy peculiar; por una parte ciertos dignatarios ha-
bian tomado una serie de compromisos en el iempo coro, alentando asi o Jos politicos
para laimplementacidn de los cambios constitucionales, medida histdricamente nece-
saria pues las restricciones a las iglesias habian mostrado sw obsolescencia, ya con
motivo de la Primera Visita de Juan Pablo 11 en 1979, Por otra parte necesitaba fijar
los limites de esa misma negociacion y regresar al proyecto histdrico de la Iglesia.
Para ello implementd dos estrategias, ambas con un alo nivel simhilico: operar su
sistema de mitades estructurales y reafirmar la identidad pacional de la lghesia.

Apenas aprobadas las reformas constitucionales en 1992, la Conferencia de Ins-
tituios Religiosos de México, la cimm, que aparentemente no habia sido convecada ni
involucrada, desconocid los acuerdos asumidos, por supuesio despuds que todo ya
habfa sido aprobado, Por su parte, el cardenal y arzobispo primado de México Naor-
berto Rivera se enfrascaba en una disputa con el nuncio Justo Mullor, donde de
hecho le quitaba a éste toda autoridad para hablar a nombre de la Iglesia mexicana,
Asimismo dejaba en un limbo la autoridad del presidente de la Comisitn Episcopal
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Mexicana, un organismo no resolutivo de coordinacidn episcopal, ¥y mds adelante
asistiriamos a la total descalificacidn del abad Schulenburg. El oscuro asesinato del
cardenal y srzobispo de Guadalajara Juan Jesis Posadas Ocampo, quien probable-
mente sucederia a Ernesto Corripio en la Arquidideesis primada, sélo contribuyd o
agudizar la desconfianza entre los actores, pero tambidn definid los niveles del con-
flicto.

En este contexto debemos entender la homilla del 20 de octubre de 1996 emitida
por el cardenal Norberio Rivera, donde reafinmd la subordinacidn de las instituciones
politicas al derecho natural y la posibilidad de los ciudadanos de desobedecer las
leyes injustas. “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios™, en esta
interpretacidn no era la separacidn absoluta de los campos politico y religioso como
suponian los liberales, sino que en su interpretacidn expresaba una trampa del poder.
El César seguiria siendo César en la medida que aceptaba la ley de Dios,

Nuestra interpretaciin de este supuesto incidente, gue aparentemente termind en
un par de semanas, es que implicd la ruptura de los pactos asumidos en el proceso de
obtencidn de los cambios legales. Quien hizo las declaraciones no era cunlquier obis-
po, se trataba del arzobispo primado, que en el priximo Consistorio seria elevado al
capelo cardenalicio y muchos lo consideraban de todas las confianzas del nuncio
Prigione, ademiis de sus conocidos vinculos con la Teologia de la Prosperidad. Esta
rupiura piblica de alto contenido simbdlico era indispensable para que la cem pudiera
reconciliarse con la ciem en una histérica asamblea conjunta un mes después, Esta
asamblea implicd en ifrminos estructurales la consolidacién de las dos estructuras
eclesidsticas bésicas de la Iglesia catdlica mexicana.

Azimismo el desafio paso de manifiesio la debilidad esiructural del Estado, que no
pudo aplicar las sanciones contempladas en la ley, con la explicacidn de la carencia
de un reglamento a la Ley Reglamentaria que nunca se aprobaria, con lo cual el
mismo Estado definid su estrategia de negociacidn sin recurrir a sanciones. Una
spere de ledn sin dentadura. Pero ademis desmorond las interpretaciones de un
conjunto de asesores en maleria religiosa; un equipo de intelectuales orgénicos que
habian planteado que la Ighesia en el mundo posmoderno estaba en un proceso de
suma debilidad, un presunto rigre de papel, Negando a sefialar en términos didécticos
la desobediencia y la decadencia de la Iglesia con ejemplos tales como que sus feli-
gresas y feligreses no respetaban el sexto y noveno mandamientos y que incluso
empleaban mélodos anticoncoptivos; como si esios comportanmientos fueran novedosos

¥ no estuvieran en préictica desde la Colonia.

Sin embargo, hay que entender las modalidades de la Iglesia; una vez redefinidas
las cuestiones en el campo simbdlico y luego de consolidar su frente intermo, siguiden
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la conguista de nuevos espacios, mds ain cuando se avecinaban las elecciones fede-
rales de 1997, en las que la Iglesia decidid en la mayoria de los casos mantenerse al
margen del proceso o, mejor dicho, no comprometerse con los candidatos oficiales,
esperando la definicidn de las hegemonias en el campo politico.

Hubo incluso analistas que hablaban de un conflicto entre linea vaticana y (nea
mexicana, dindole al nuncio y su grupo compacto la nocién de que disponfan de
teddo el apoyo del Vaticano. Visto a distancia, la linea mexicana era la expresiin
mayoritaria de un Episcopado ansioso por terminar con el madus vivendi y urgido de
aplicar su propia estrategia. La [fnea vaticana era mis bien la eapresidon de un
sector minoriturio que tenfa un proyecto de asociacidn de la Iglesia con ¢l Estado,
iratando de influir sobre este desde adentre del mismo. En esta interpretacion simbs-
lica, el nuncio jugaba de focal y manipulaba los simbolos de su representacion papal
para sus propios proyectos, Esto se pondria de manifiesto mis adelante, en el inter-
cambio de discursos duranie la cuara visita del papa.

Apenas terminada la gestidn de Prigione, un mimero de Bucareli 8, dedicado a
relatar los deslices sexuales del ya ex nuncio con una religiosa, contribuyeron a la
deslegitimacidn simbdlica del propio Prigione, quien recibid asi una respuesta a la
filtracidn que éste hiciera sobre la desobediencia al celibato en la Arguidideesis de
Craxaca durante la época del progresista arzobispo Carrasco Bricefio, Liama la aten-
cifin la publicacidn de este materiol en El Dniversal, un periddico bien informado,
con una larga tradicin en fuente religiosa, pero muy enidadoso de no entrar en publi-
caciones que afecten el capital simbdlico de la Iglesia !

En este penodo aplicamos una encuesta dedicoda o esiodiar la relacion entre
valores religiosos y comportamiento politico en el drea metropolitana de la cindad de
Méaico, alli encontramos que la mayoria de la poblacidn consideraba razonable que
la Iglesia opinara sobre cuestiones sociales y en menos grado en cuestiones politi-
Cils, (ue un sector imporante, aungue minoritano, consideraba positivo gue el candi-
dato ganador fuera creyente y que on sector importante de los seciores populares
considersba que los grupos no catdlicos eran negativos. Asimismo nuesiros datos
mostraban la disminucién del admero de cadlicos en (érminos porcentuales y cada
vez mds la disminucidn de personas gque asociaban identidad nacional con guada-
lupanismo,

' Diichs puuhlin;-q.:'ih implicd el cese de Ricsmo Alemdn, quien fungia comoe director deél semanan,
R comiimud coma eslomnizis del mizme. Finedmente Rucaredi B fue cloowmrado, deing commin de
bis publicachones qoe tocan lemas delcados para la lgleslia

303



[Es per Césan o g8 pE Dios?

La desacralizacidn de los lideres religinsns. Las denuncias
por abusos sexuales en los afios 1997 y 2002

Las denuncias contra Marcial Maciel y Samuel Joaguin pusieron de manifiesto una
firme decisidn de la sociedod mexicana por escrutar el comportamiento de los lideres
religiosos sin hacer mayores distingos en materia denominacional, Los planieamicn-
108 de la Lumen Gentitm, de que la Iglesia es una sociedad humana, que no es
perfecta y gue es susceptible de una variedad de ermores se puso de manificsto. Es
interesante destacar que |a sociedad puso distancia de esios personajes y se deslindd
de los mismos. Los catdlicos manejaron la coestidn como algo intemo de una onden
religiosa y que le tocaba a sus jerarquias resolver el asunio, mientras los evangélicos
en su mayoria tomaron distancia de Joaquin y La Luz del Mundo.

Quedd claro que la poblacidn diferenciaba ademds entre religidn e iglesias y que
tenia claro que el asunto comrespondia a este plano. También se puso de manifiesto un
conjunto de estrategias de poder y de relaciones con el poder politico que tienen las
iglesias en lo general, y en lo particular como aquéllas que en un momento pueden
llegar a tener problemns bastante terrenales y eultivan acuerdos y complicidades con
personajes imporianies para cubrirse mutuamente en los momentos dlgidos y conflie-
tivos. Del mismo modo, se pusicron en evidencia las relaciones con empresarnios
adepios a la Teologia de la Prosperidad y que en un momento pueden transformarse
en sistemas clientelares y de ayuda mutua. Finalmente y en un sisicma globalizado, la
cuesticn de los abusos de Tos ministros religiosos dejd de ser un tema tabid cuando Jos
“destapes” en In Iglesia caidlica norieamericana derribaron las murallas del silencio
cdmplice en el afio 2002,

La irrupcidn de los evangélicos en el campo politico religioso.
De aliados seguros a criticos del sistema

En el afio de 1996 irumpieron en Ia escena politica los evangélicos con varios pro-
yectos, pero todos con el comdin denominador de construir una presencia propia que
les permitiera negociar posiciones politicas. Los evangélicos fueron sufriendo una
suerte de desencanfamienio con el sistema, entre otras razones por la cormpeidn y
el deterioro de las condiciones de seguridad de sus hermanos en dreas indigenas
fundamenialmente, pero no sélo en Chiapas, sino también en Oaxaca, Estado de
Miéxico y Puebla, donde los conflictos religiosos con catdlicos tradicionalistas estin
en su mixima expresion, aungque evidenternente la cuestion chiapaneca es el conflic-
toy mas nodorio.
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Pero ¢l asunto no s¢ resuclve con la solucidn de los conflictos; la informacidn de
campo recogida nos mostrd en forma cada vee mds notoria las dificultades que tienen
para seguir apoyando al sistema politico mexicano en su actual configuracion. El
sistema élico de los evangélicos y el concepio de redacidn de las esferas muesira lxs
dificultades para apoyar al régimen que es visto por muchos como la fuente de la
cormupcidin y otras cuestiones que hacen que lo identifiquen con Satands, ¢l Principe
de ks Tinieblas,

En esta perspectiva y viendo la debilidad estructural del sistema, hay sectores que
estiin interesados en desarrollar opciones socialcristianas y que no titwbearon en aliarse
con apciones similares del campo caidlico; en esie caso el pan es una formacidn
politica, lo suficientemente conservadora como para que un sector de los evangélicos
sientan como factible la realizacidn de alisnzas, que se vienen arficulando desde hace
mdis de quince afios y que se intensificaron ante la posibilidad de wriunfo de esta
opcidn en las elecciones del afio 2000, Los evangélicos sabian que eran pocos numé-
ricamente, pero confiaban en sus propias fuerzas y ademis en el hecho estratégico
de gue en situacioncs muy competidas un grupo con gran capacidad organizativa y de
irabajo de base puede inclinar hacia un lado los resultados. Las elecciones del 2003 y
las derrotas sufridas por los inlentos de consolidar propuestas politicas evangélicas
muestran tanto las dificultades objetivas para construir un partido politico como la
falia de interés de la mayoria de los evangélicos en construir un partido confesional,
que iria contra los conceptos de separacidn [glesia-Estado, muy significativos tanto
en la cultura mexicana come en la sociedad noncamencana, de donde muchas deno-
MiNAcioncs Son orlginarias.

La exhibicidn de los cambios en la politica catdlica.
La definicidn del frente interno

A Mnales de 1997 se desamolld en Roms el Sinodo de las Américas, previo al mismo
g2 habian observado los intentos de la Teologia de la Prospenidad por controlarlo. Se
hablaba de una suerte de conspiracidn de ciertos personajes de la burocracia vatica-
fdl pOr Crear un organismo cipuls nuevo que subsumierd a la ceLAM y a las Conle-
rencias de Obispos de Estados Unidos v Canadi, generando asi un aparato de control
gue garantizara la cominuidad de la politica de Juan Pablo 11 despuds de su muerie.
En términos institecionales aparecfa como un intento de resucitar la reunidn del
cELAM de Santo Domingo. Sin embargo, los resuliados no fueron los esperados.

La Iglesia dio por terminada la Guera Fria en cuyo desenlace mvo un papel
significalivo, para volver a sus estrategias de expansion y fonalecimiento del campo
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religioso. En esta perspectiva los Estados Unidos son una potencia protestante, que
impulsa el capitalismo salvaje, una de cuyas expresiones es el neoliberalismo; una
ideolopin que sacraliza el mercado v deshumaniza las relaciones sociales. Habria una
opeidn capitalista no salveaje, que en nuestra opinidn con los paises catdlicos euro-
peos, el Vaticano es también de algunn manera una potencia europea. En este con-
texto se fortalecit la opcitn preferencial por los pobres, s2 debilitd la Teologia de la
Liberacidn (en lo particular el secior con influencias marxistas), se fortalecid la Igle-
st muttctona ¥ quedd descalificada o Teologia de ln Prosperidad en sus opeiones
neoliberales. Ello podria explicar la caida de los Legionarios (que son muy a la ame-
ricana) ¥ la consolidacion del Opus Dei (muy a la eoropea).

En términos mexicanos el grupo compacto queds fuera de juego.’ Fsa es I
rzdn por lacual apenas consumada [a masacre de Acteal se escuchara 1a voz del papa
condenando los hechos. También explica la posicidn critica pero de didlogo desarro-
llada por Juan Pablo Il en La Habana. Con esto, a nivel local, se fortalecid el frenre
de tendencias hegemonizado por los obispos del Bajio gue habia asumido el control
de la cem en noviemnbre de 1997 y que habla demrotado al grupo compacio, los Prigio-
ne bovs, El hecho simhilico que mostrd, a la opinidn miblica, el reintegrar a los
obispos de la Teologia de la Liberacidn y de Iglesia autdetona al grupo de obispos
reconocidos ¥ apoyados por la omd, fue el divertido incidente suscitado con motivo del
intento de quitar a monsefior Lona, obispo de Tehuantepec. Primero el nuncio le
exigid que aceptara las recomendaciones de su cosdjutor, después le pidid que no
iniciam ¢l Sinodo Diocesano y finalmente le pidid ln renuncia. Iniciada la huelga de
hambre de monsefior Lona, el nuncio, acompafiado del cardenal y arzobispo primado,
tvo gue realizar una apresurada conferencia de prensa en Roma, donde ambos dije-
ron gue en su recormido por los distintos dicasterios alli nadie coestionaba a Lona ni le
pedia la renuncia, simplemente que el nuncio habia pensade gque seria oportuno que s
coordinara con el coadjutor Felipe Padilla Cardona, un hombre de Prigione; que senia
bueno pero que evidentemente no extaba obfigado,

Como sefialibamos al principio, la recomendacidn-exigencia del nuncio, muy al
estilo de Prigione, alteraba los criterios de autoridad de l1a [glesia, el obispo es duefio
de su Dideesis. La Tglesia mexicana ya habia soportado a Prigione por razones
estrutégicas, lograr los cambios constitucionales y enterrar el modus vivendi, podia

! Es gvidente que el grupo compacto sepuaird presente on el escenario religioso: su eliminociin iria
precisamente conra meestn madela, su colocacién en ln basica ¥ g compelador a nivel inlemo de la
Ighesin ba compersaron fortabeciendo sus alinnzas con poderes exteenos 408, coma won los grupos del
poder politico y econdmico, el ambienic nones! de la Teologhz de la Prosperidsd.
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disentir con Lona, pero no estaba dispuesia a aceptar mis intromisiones de externos,
asi fuern el envisdo del papa. El nuncio debia a su vez aricularse al principio de
colegialidad de los obispos si gueria ser escuchado.,

La Iglesia cardlica en el proceso de cambio en la estruciura
del campo religiose. La cuarta visita del papa en [999

La cuarta visita pastoral de Juan Pablo 11 fue un hecho muy importante en la configu-
mcidn del campo politico-religioso en México. Cabe sefalar que los discursos que
habitualmente lee el pontifice son redactados por las conferencias episcopales loca-
les v los mismios son revisados y finalmente aprobados por la burocrecia vaticana, Lo
mismao sucede con los emitidos por los altos dignatarios eclesidsticos que responden
al papa, No tenemos confirmado s1 los funcionarios de Estado entregan antes sus
discursos, pero sabemos que los discursos eclesidsticos son conocidos con anticipa-
cidn, Los pericdistas tambidn reciben con anticipacion los discursos para que prepa-
ren sus notas. Es tal ¢l poder de la burocracia eclesidstica que ¢l papa pucde que lea
discursos con los que no estd de acuerdo; durante la visita, fue notorio que no lefa
pdrmafos enteros que evidentemenie esiaban foera de su linea particelar pero si est-
ban aprobados por la cem o por la cELaM, segdn el caso. En definitiva, lados los
eclesidsticos se deben a la institucidn, la Iglesia es el modelo de organicismo mds
afinado y de donde muchos Estados han intentado copiar el modelo.

La cuarta visita de Juan Pablo 11 mosird también los provectos de la Teologia de
la Prosperidad en materia de construcciones simbdlicas; un gran énfasis en el uso de
los medios de comunicacidn sustituyendo a la fuerza humana tradicional de Ia [glesia
catdlica, un concepto de markering religioso inspirado en los teleevangelistas ameri-
CANDE, pero gue sin personajes carismdticos comre el peligro de quedar en los limiles
de la brasilefia Iglesia Universal del Reino de Dios, Rechazada por amplios sectores,
sin embargo, su manejo de medios fue aprobado por 22% del 1otal de nuestros entre-
vistados, lo cual quicre decir gue sus posibilidades de expansidn no son malas, tenicn-
do en cuenia su debilidad mumérnca, compensadi con la disponibilidad de recursos
econdmicos y politicos.

Lo méis notable fue la publicacion de los Documentos del Sinodo de las Améri-
eas, donde se realirmd un conjunio de posiulados, la mayoria de ellos ya seiialados, ¥
¢l intercambio de discursos del papa con los funcionarios gubernamentales y diplo-
méficos y con los dignatarios eclesidsticos. Fue una ratificacion de la Iglesia en su
intencidn por involucrarse activamente en cuestiones de politicas pdblicas y de no
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limitarse a aspectos devocionales o familiares, alolargo y lo ancho del continente. En
sintexis, |a lglesia definid que nada de fo humano le es ajeno.

A diferencia de I tercera vigita, la cuarta estuvo rodeada de multitodes, més de
seis millones de presencias s¢ registraron en los condones formados a su paso y
nuestras encoestas registraron un alto nivel de interds social por lo que hacia o decta
el papa, entre ¢l 60 y 95% siguicron su paso por la televisidn, ademds le olorgaban
altos grados de legitimidad a su discurso, una coanta pante de la poblacién le atribuls
propiedades de Sanio Vive, que hace milagros y que su bendicidn es poderosisima,
pero ademds los dos tercios de nuestros entrevistados se mostraron convencidos de
que el papa se mete en politica y es muy poco el porcentaje de personas que recha-
zan esta intromisitn. Estos datos los tomamos en la perspectiva de considerar que un
sector de la poblacidn mexicana define un espacio politico-religioso, donde seria legi-
tima la accidn de las iglesias, no necesariamente respaldando a un partido politico,
sino opinando y orientando a sus felipreses y al conjunte de la sociedad sobre cuestio-
nes piiblicas, mientras que probablemente otra mitad rechaza esta propuesta y consi-
dera necesaria ln separacicdn entre campo politico y campo religioso, como lo definieran
histdricamenie los liberales.

De lo nuevo a lo viejo. Entre el Apocalipsis y la Resurreccidn

Lo méds notable de los iltimos veinte aftos ha sido la formacidn y el fortalecimiento de
los sisternas religiosos, una herrambenta social compuesta por los diferentes grupos
sociales pam afrontar los desafios de la actualidad y la construccidn de su futuro,
Este proceso de apropiacidn y reformulacidn de lo religioso por una parte fortalecss,
a la vez que debilits, a las instituciones eclesidsticas que administran lo religioso,
En el caso de la Iglesia catdlica asistimos a un gran fortalecimiento de sus organi-
zaciones de laicos, tanto en las controladas por la jerarquia como en las que no lo son,
esto implicd ademds el fortalecimiento de los evangélicos, quienes, como ya explica-
mos, tienen otra dindmica estructural, pero a su vez se consolidd el deserrollo de una
tercera via no institucionalizada, que configura apeiones a la carta, construidas a la
medicha del clienre, Una suerie de antiestructura de lar estruciuras instificions-
fizadarn. Estas dlumas tendencias se fortalecieron en el marco del Noevo Milenio v
pusieron de manifiesto los limites socinles de las iglesias y a su vez la importancia que
tienen en la sociedad mexicana las cuestiones espirituales, las que sean, Ins que se
definan en el marco de cada sisterna religioso, sin que necesariamente scan mutoo-
mente inteligibles ¢ incluso sean vistas como absurdas por l0s oponentes (Greimas,
1999: 58-59). El desammolio de la Nueva Era o los grupos plarilfistes pusieron de
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relieve el desarrollo y la sacralizacion de nuevas ulopias tecnologicas que se agregan
a lus grandes propuestas religiosas ya existenies.

Olvidemos el amargo presente y construyamos el futuro, pensando en
nuestra historia. Las propuestas del Episcopado

El afio 2000 s¢ inicid con varias novedades en el campo religioso; destacaremos sélo
algunas. El amepentimiento piblico del papa ante Dios por los errores del pasado
cometidos por algunos cristianos, y la oracidn frente al Muro de los Lamentos,
sunque matizados deben ser adecuadamente comprendidos para entender las nuevas
politicas de la Iglesia en sus distintos dmbitos nacionales e inlemacionales. Lo que
deji claro es que arrepentimiento y siplica de perdén no implican ni la autodenigracidn
ni la claudicacidn de los principios, que fueron en todo caso impulsados por médiados
no caritativos. En definitiva, una reconciliacidn que no implica renuncia a su propia
historia, sino que por el contrario considera la reivindicacidn de la misma como un
aporte al Jubileo, un perddin de las dendas y de los pecados para iniciar una noeva ora,
un nuevo milenio, una nueva sociedad reconciliada. Una nueva eristiandad.

En ese tenor estd precisamente redactada la Carta Pastoral de la Conferencia del
Episcopado Mexicano Del Encuentro con Jesucrisio a la Solidaridad con Todes.
Al propone regresar al concepio primigenio de mecidn que antecedid a la construc-
citm del Estado, imenta explicar el papel de la Iglesia en esta etapa, pide perdén por
sus errores desde la Conguisia hasta la actualidad, pero también exige al otro, al
Estado, que asuma los propios, Si éste asino lo hiciera en la soberbia le tocaria cargar
con los pecados y errores de los otros, Pero ademds la [glesia, asumiendo los erro-
res de ambos aciores come propios se constituye en avtoridad como para definir los
limiles y las caracteristicas del nuevo espacio donde se desarrollard el espacio politi-
co religioso, una construccidn donde la Iglesia (y en una escala jerirguica las iglesias)
se constituye(n) en una suerte de orientadorfex) programdtices y en el contexto de
la gracia le ruegan, le piden (y le exipen) al Estado que acepte las nuevas condicio-
nes, que se subordine al sentir de la Nacidn, que el estolicismo ha construido y gue ha
sido la matriz de la construccidn de la Nacidn, Bste es el proyecio.

La reformulacidn del campo religioso ante el nueveo milenio

El nuevo milenio sirvid para confroniamos con realidades inéditas: el cugstionamiento
de los lideres religiosos rebas el campo de las violaciones al celibsto y los abusaos
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sexuales para confrontamas a sus comportamientos politicos, a su particular concep-
to de élica, @ sus terrenos econdmicos y a sus relaciones con magnates del juego de
azar, a su articulacién social en contextos de relaciones Estado-Iglesia en un mundo
gue quiere construir en nuevo tipo de relacidn sin impunidad, pero con pleno respeto
a todos los actores y particularmente sensible a las relaciones de género, del papel de
los pobres que se incrementan cada vez mds debido a la incapacidad de la sociedad
para construir su propio mercado y resolver coestiones sustantivas, asf como las
impresionanies transformaciones que tiene la familia tradicional mexicana: asuntos
gue han sido sistemdticamente soslayados por Ia Iglesia catdlica, que tiene muy claro
loque no quiere pero no estd en condiciones de formular, aquello que sea compartide
por sus propios feligreses. La Iglesia catélicn estd frente a la mayor erisis de credibi-
lidad de su historia, la cual, sin embargo, no implica un proceso de seculanzacidn, la
Iglesia asimiamo es consideradn en todas las encuestas como la institucitn social de
mayor credibilidad, la moneda catd en el aire y sus minisiros en el filo de la nava-
Jje: jpodrin satisfacer las necesidades espirituales de sus laicos o éstos deberdn
buscar otras opciones? Como se dice en México: es pregunia.

Conclusiones

Esta extensa exposiciin nos permitid confirmar la mayoria de las hipdlesis que orien-
taron nuestra investigacion durante estos afios, lo més interesante foe la constraccidn
de un modelo analitico para comprender la dindimica del campo religioso y su relacién
con el campo politico, desde la perspectiva de los aclores, Asimismo pudimeos demos-
trar que éstos no son esferas separadas sino que ticnen un conjunto de elementos
comunes que se explicitan en la construccidn de un nuevo campo o espacio de inber-
accidn especifico, que provisoriamente llamamos campo politico-religioso. a la es-
pera de otmas investigaciones que nos permitan afinar la cuestidn,

Pudimos demostrar que la Iglesia catdlica, el principal actor religioso, es en reali-
dad una estructura macrosistémica que actlia con un conjunto de premisas estruciy-
rades busndas en la configuraciin de sistemas de oposiciones entre mitades localizadas
v no localizadas, a Iy vez que se articulan en sistemas de cadenas arborescentes,
donde cada eslabén o espacio tiene mecanismos de autonomia relativa que le pemi-
len operar a escala y con alins grados de eficiencia. Siendo estratégico en su desa-
rrollo el mantenimiento de sistemas de aquilibrios inestables y dindmicos entre los
distintos componentes pam que estas oposiciones se transformen en el elemento
dindmico y cohesionador del sistema.

Los evangélicos conliguran una anticsiructura gue tiene camcieristicas de con-
Juntos difusos, tienen reglas estructurales distintas y opuesias; la estralegia organiza-
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liva consiste precisamente en la escisidn y en el desarrollo de foertes contradicciones
intergrupales que los obligan a una disputa constanie del mercado simbdélico y de los
creyenles,

Nuestra exposicidn mostrd también gue el campo religioso tiene fueres procesos
de diversificacion como resultado de las etapas de globalizacitn y que éste no produ-
ce una religidn global, sino que por el contrario, implica un proceso dindmico de diver-
sificacidn religiosa, hasado en la perspectiva de los creyentes, que definen distinios
modos de consamo simbdlico.

Si unimos estas perspectivas analiticas construimos una tipologia de los aclores
del pluralismo catdlico y esbozamos una primer clasificacidn del campo ne catdlico,
ambos en México. Estas clasificaciones implican una sintesis de las cuestiones insti-
lucionales, leoldgicas, organizativas, regionales y culturales v deben ser vistas desde
el concepto de sistema religioso, una construccidn de la antropologia social gue se
remite al campo simbdlico y cultural,

El concepto de sisterna religiose ha sido muy importante para comprender los
procesos de multirreligiosidad y polisemia que los creyenfes asignan a las propuestas
religiosas existenics, a la vez que redefinen el concepto de didlogos ecuménicos,
explicando las teologias transdenominacionales.

El modelo planteado en la primera parte del documento fue aplicado al andlisis de
distintos aspectos de la dindmica de las relaciones entre el campo religioso v el cam-
po politico; o lo largo de |a exposicidn pudimos explicar cdmo los distintos aciores
religiozos (catdlicos y no catdlicos) son comprensibles en Ia medida que definamaos
las earacteristicas de sus proyectos histéricos, religiosos v uldpicos én la larga v
larguisima duracidn, Asimismo, el comportamiento de las elites religiosas ¢s tambidn
explicable si se tiene en cuenta la dindmica de las relaciones con sus feligreses v
desde alli se confguran las relaciones con otros actores religiosos y oo religiosos,

El libro que estamos presentando no es un mero desarrollo iedrico, sino que estl
construido en una relacidn dinimica de las teorias antropoldgicas y de los ciencias
sociales con la realidad lalincamernicana vy mexicana; en esie contesto, lo méds impor-
tante de la obra —estamos convencidos—, es lograr una explicacidn del compora-
miento de los distintos actores religiosos, desde una perspectiva estructural que da
coenta de comportamientos que vistos desde otras Idgicas se presentan como ermiti-
cos y contradictorios.

Concluimos el capitulo con una tipologfa del pluralismo catdlico mexicano y mas-
pramies como ks tendencias institucionales deben adapiarse precisamente @ ks nue-
vas realidades simbdlicas v religiosas de sus propios feligreses, producto de una
dialéctica culiura local-cultura universal, ¢n los contexlos regionales v émicos,
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omprender In estructurs del campo religioso v su relacion

con los sistemas sociales, econdmicos y politicos parcee en
muchos casos una preocupacion de especialistas, pero en este
libre Elic Masferrer Kan muestra que cuando se domina un tema
éste puede ser expuesto en un lenguaje sencillo, de ficil compren-
siom para lns personas no especializadas, y sin perder toda Ia
seriedad y el rigor del caso, :

Esta obra ¢s producio de un trabajo cuidadoso que por su
estructura rescata la dindmica de lss monografias antropolé-
gicas, Respetuoso de las distintas propucstay religiosas ¢ institu-
ciones eclesidsticas, su autor aborda con objetividad los temas
mids delicadas de los altimos tiempos en materia religiosa.

Kl contenido de este libro se expuso ¥ s debatié en el Centro
de Investigaciones Inttrﬂh-ﬁq:llnnnu en Ciencias y Humani-
dades de la UNAM.

Su lectura es imprescindible para creyentes v no creventes,
sacerdotes, pastores ¥ especiulistas en religion v politicos, asi
como para la ciuvdadania que desee comprender los Jaberintos del
ambite politico-religioso. Se encontrard squi un modelo siste-
miético, rigurose ¥, sin embargo, muy sencillo para entender el
comportamiento de las ighesing, las religiones, los lideres religio-
s0s ¥ sus distintas tendencias en México,
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